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Imperatyw i transcendencja — o dylematach wspolczesnego moralisty
(na podstawie tworczosci Zbigniewa Herberta)

Jak poeta zostaje moralista? Herbert w jednym z wywiadow méowi:

Budowanie tablic warto$ci, ustalanie ich hierarchii, to znaczy $wiadomy, moralny ich wybor

z wszystkimi zyciowymi i artystycznymi konsekwencjami, jakie z tym sg zwigzane — to wydaje

mi sie podstawowa i najwazniejszg funkcja kultury®.
Wartos¢ zaymuje Herberta nie jako poszukiwana niewiadoma systemu aksjologicznego,
lecz jako uzasadnienie zycia, zrodlo sensu®. Poeta — jak przed laty — znow jest tu
uczniem Elzenberga: ,,Warto$¢ stwarza sens, nadaje sens; sens plynie z warto$ci™.
Przyjmujac role moralisty, artysta zmuszony jest sprzeciwi€ si¢ rugowaniu kategorii sensu
z obszaru sztuki* i filozofii®. Ale gdy zacznie szuka¢ sensu w $wiecie, pyta¢ o wartosci,
pogodzi si¢ z filozofig swojego czasu, ktorej impas stwierdzit migdzy innymi Ricoeur:

L Poeta wobec wspélczesnosci (M.in. wypowiedz Herberta) ,,Odra” 1972 nr 11, s. 49. W kilku in-
nych wywiadach powraca Herbert do tej mysli — na przyktad: ,,Nie chodzi mi [...] o to, by istniata jed-
norodna moralnos¢ w spoteczenstwie, to mato mozliwe, ale by byla integrujaca tabela wartosci, ktorg
akceptujemy i ktorej przekroczenie z jakimikolwiek wykretami moralno-filozoficzno-politycznymi
niostoby zdecydowanie okreslone skutki. Wydaje mi si¢ z obserwacji siebie czy innych ludzi, ze poszu-
kuje si¢ tych wartosci. Literatura powinna je budowaé. To jest jej podstawowy obowiazek™ (Za nami
przepasé historii — rozmowa ze Zbigniewem Herbertem. [w:] Z. Taranienko, Rozmowy z pisarzami.
Warszawa 1986, s. 435).

2 Moralistyka Iaczy sie z literatura, jesli ta ostatnia jest nastawiona na pewien ludzki konkret, a nie na
abstrakcje” (tamze, s. 434).

3 H. Elzenberg, Z filozofii kultury. Krakow 1991, s. 345. I na tej samej stronie: ,,Skad poszto cale moje
zainteresowanie si¢ sensem? Chyba migdzy innymi z owej potrzeby sensu zycia (1 sensownosci $wia-
ta?), o ktorej tak wcigz si¢ mowi, i ktorg ma zaspokoi¢ posiadanie systemu wartosci”.

4 Znamienna obserwacja Eliota: ,,Niektorzy poeci czuja sie zaniepokojeni obecnoscia sensu, uwazajac go
za zbedny” (cyt. za: H. Fredrich, Struktura nowoczesnej liryki. Przet. E. Feliksiak. Warszawa 1978, s.
36).

® Stynna teza Wittgensteina: ,,Sens $wiata musi leze¢ poza nim” (L. Wittgenstein, Tractatus Logico-
Philosophicus. Przet. B. Wolniewicz. Warszawa 1970, s. 84).



Filozofia jest obecnie w impasie, gdy chodzi o problem zrodta i pochodzenia wartosci. Skazani

jestesmy na wahanie pomi¢dzy niemozliwym do przyjecia stwarzaniem warto$ci i niemozliwa

do przyjecia intuicja wartosci®.
Tak przedstawia si¢ pierwszy dylemat wspdtczesnego moralisty. Herbert wprawdzie
mowi o budowaniu wartosci, ale nie ma chyba na mysli dowolnego ich stanowienia, jak
to podpowiadajg Nietzsche 1 Sartre. Jego budowanie jest raczej renowacja, wyborem —
jak sam thumaczy w cytowanej wyzej wypowiedzi, ocalaniem warto$ci poprzez $wiad-
czenie o nich wlasnym zaangazowaniem, poprzez uzgadnianie ich niezmiennej istoty
ze zmiennymi warunkami ich przejawiania si¢. WartoSci s3 wowczas zawsze zastawane,
uznawane (uzgadniane) i bronione. Dost¢p do nich zapewnia uniwersalna ludzka dyspo-
zycja, ktora chyba mozna nazwa¢ (za Jungiem) instynktem poszukiwania sensu i utoz-
sami¢ z instynktem religijnym’.

Od instynktu religijnego daleko wszakze do jakiegokolwiek religijnego kodeksu.
Herbert holubi poczucie sensownosci $wiata gwarantowane w doswiadczeniu religij-
nym, ale nie przystaje na zaden z systemOw wartosci uzasadniany mocg religijnego
autorytetu®. W ogéle o kryzysie wszelakiego zadomowionego w tradycji autorytetu
moralnego $wiadczy autor Glosu wewnetrznego czgsto i dobitnie. Z drugiej wszak-
ze strony nie ustaje w praktykowaniu i zalecaniu imperatywnej wiernos$ci — cnoty oca-
latej w zalewie relatywizmow 1 immoralizméw, ale czy zdolnej do zycia z dala od zo-
bowigzujgcego autorytetu, z dala od prawa transcendentnego wobec kazdego kodek-
su?

® P. Ricoeur, Egzystencja i hermeneutyka. Rozprawy o metodzie. Przektad zbiorowy. Warszawa 1985,
s. 39.

" Ale moze najlepiej stanowisko Herberta oddaja stowa Kotakowskiego, ktére maja streszczaé per-
spektywe hermeneutyczng: ,,nie wytwarzamy sensu w dowolny sposob, ale tez nie tkwi on w naturze
czy historii gotowy do uzytku, czekajac na odkrywceg. Jest to raczej sensotworczy Duch, ktory aktuali-
Zuje si¢ W samym procesie objawiania si¢ naszym umystom, albo tez w sens wyposazony Byt »co staje
sie tym, czym jest« dzigki ludzkiemu zrozumieniu, czym jest” (L. Kotakowski, Horror metaphysicus.
Warszawa 1990, s. 142).

8 Przyktadowo zestawmy Przestanie Pana Cogito z kodeksem etyki chrzescijanskiej — Kazaniem na
Gorze. Jezus ustanowit najradykalniejsze przykazanie mitosci: ,,Mitujcie waszych nieprzyjaciot i modl-
cie si¢ za tych, ktorzy was przesladujg” (Mt 5,44; wszystkie biblijne cytaty przytaczam wedtug wydania:
Pismo swiete Starego i Nowego Testamentu. Poznah — Warszawa 1980). Pan Cogito poucza: ,,niech nie
opuszcza ciebie twoja siostra Pogarda / dla szpiclow katow tchorzy” (s. 439; przy wszystkich cy-
towanych wierszach Herberta podaj¢ w nawiasie stron¢ wedtug wydania: Zbigniew Herbert, Wier-
sze zebrane. Krakow 2008). ChrzeScijanie zostali zwigzani ideg wybaczania win: ,,jesli nie przeba-
czycie ludziom, i ojciec wasz nie przebaczy wam waszych przewinien” (Mt 6,15). Adresat Przesfa-
nia... z powinnosci tej zostaje zwolniony: ,,i nie przebaczaj zaiste nie w twojej mocy / przebacza¢ w
imieniu tych ktorych zdradzono o $wicie” (. 439). Jezus przestrzegat: ,, Kazdy, kto si¢ gniewa na swego
brata, podlega sadowi” (Mt 5,22). Pan Cogito zagrzewa: ,,a Gniew twdj bezsilny niech bedzie jak
morze” (s. 439). Jezus obiecywal: ,,Proscie, a bedzie wam dane; szukajcie, a znajdziecie; kotaczcie, a
otworzg wam” (Mt 7,7), wszystkim ,,czystego serca” przyrzekat , krolestwo niebieskie” (Mt 5,8). Pan
Cogito zwraca si¢ do tych, ktorym ,.krew obraca w piersi [...] ciemng gwiazde” 1 zapewnia ich, ze nie
dostgpig zastuzonej chwaty: ,tak zdobedziesz dobro ktorego nie zdobedziesz”, ,,nagrodzg ci¢ za to
tym co majg pod r¢ka / chlostg $miechu zabodjstwem na $mietniku” (S. 440). Godzacy si¢ ze Swiatem
wcigz czerpig sity z napomnienia: ,,nie stawiajcie oporu ztemu” (Mt 5,39). Przestanie... rozpoczyna si€ i
konczy wezwaniem do niestrudzonej kontestacji zta immanentnego $wiatu.
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Wiernos¢, jaka opiewa Herbert, jest trudna i bolesna: bywa, ze kaze zy¢ ,,pomi-
mo” 1 ,,przeciw” (Trzy wiersze z pamieci, S. 10) — gdy przeciwstawiajg si¢ sobie ,,linia
wiernosci” 1 ,linia zycia” (Wrozenie, S. 67). To ,nieludzka wierno$¢” (In memoriam
Nagy Laszlo, s. 463), ktorej wymaganiu sprosta¢ mogg tylko przedmioty (Przedmioty,
Stolek, Muszla, uparcie przywodzaca na mysl histori¢ Conradowego Jima Luneta
kapitana). To w zyciu czlowieka warto$¢ inherentna, lecz nieuchronnie zwigzana z
cierpieniem (,,aby naprawde cierpie¢, trzeba by¢ wiernym” — Wiatr i roza, S. 203),
wymuszajgca postawy irracjonalne (Kapfan) i zadajaca ofiary z rozsadku (Stoimy na
granicy...), a nawet i z zycia (Wgwoz Matachowskiego, Przestanie Pana Cogito).
Wiernos¢ to z catg pewnoscig ugruntowana w do§wiadczeniu ludzkiej transcendencji
(cztowiek jako istota wezwana do nieustannego przekraczania siebie), ale czy réwno-
cze$nie podtrzymywana pasjg dosi¢gnigcia Dobra Absolutnego?

Moralista ustanawiajacy wierno$¢ osrodkiem swojego przestania zobowigzany jest
wskaza¢ wartos¢, ktorej trzeba by¢ wiernym. I wlasnie w charakterze dobra, ktore zaleca
broni¢, uwidacznia si¢ idealizm Herberta. Celem jego etyki jest bowiem bonum ho-
nestum, czyli ,,dobro jako stuszne” — w odroznieniu od ,,dobra jako przyjemnego” i ,,do-
bra jako uzytecznego”. Ku imponderabiliom sktania si¢ ten, kto bolesnie doswiadcza
wyobcowania ze $wiata, kto czuje si¢ zmuszony przeciwstawi¢ prawom natury porzadek
praw powinnosci. Buntownik wcigz sktocony z niegodziwym $wiatem ponad dobro przy-
jemne i satysfakcjonujace wynosi cnot¢ wyrzeczenia — jak bohaterka wiersza Pan Cogito
0 cnocie ,,powtarza wielkie — Nie” (s. 471). To ,,Nie”” odpychajace pokusg zycia przyjem-
nego i fortunnego jest jednoczesnie wielkim ,,Tak™ przywotujgcym ide¢ Zycia heroiczne-
go, zycia — zadania, ktére nie wyczerpuje si¢ w biologicznym trwaniu, lecz jest wartoscia
do zdobycia, jest bytem objawiajacym si¢ obficie i bez zastrzezen. Poeta tak gwattownie
jak Herbert reagujacy na kazde odczucie nierealnosci Swiata nakaze swojemu poetyckie-
mu bohaterowi stawi¢ dzielnos$¢ etyczng jako orez przeciwko nierzeczywisto$ci kruchego
ludzkiego bycia w §wiecie. Pan Cogito w swoim Przestaniu... poleca raczej pozbawi¢ si¢
wszelkich dobr doczesnych niz wyrzec si¢ dobra prymarnego: formy istnienia wyraznej 1
pewnej, specyficznie ludzkiej. W Potworze Pana Cogito walczy z ,,migotaniem nicosci”
(s. 485), porzuca rozkosze zycia w przymierzu ze $wiatem i przystepuje do samotnej
walki, by unikng¢ ,,uduszenia bezksztaltem” (S. 488). Mestwo, heroiczna wytrwatosé,
wysitek przezwyciezenia siebie okazujg si¢ wartosciami najskuteczniej pokonujacymi lek
przed nieistnieniem. Stanowisko to bardzo przypomina poglady Jaspersa:

Gdy znika wszelki sens, u kresu wszelkiej mozliwej wiedzy, z glebi ludzkiej istoty dokonuje si¢
samoutwierdzenie bytu. Dokonuje si¢ ono w cierpliwym znoszeniu — gdy milczac poddaj¢ si¢ 10-
Sowi, W mestwie zycia, jak rowniez w meznym wyborze $mierci, gdy godnie istnie¢ nie sposob®.

Herbert sam przyznaje si¢ do ,,czystego idealizmu” w etyce 1 wskazuje na Elzenberga
jako swego wychowawce!®. Obaj deklaruja wierno$é¢ ideatowi etycznemu, ktory prze-
ciwstawia si¢ ,,dobru jako uzytecznemu”, gdy angazuje ono jedynie zalety sprawno-

% K. Jaspers, Filozofia egzystencji. Wybér pism. Przet. D. Lachowska i A. Wolkowicz. Wyboru

dokonat S. Tyrowicz. Wstgpem poprzedzit H. Saner. Postowiem opatrzyta D. Lachowska. Warsza-
wa 1990, s. 359.

10 Phynie sie zawsze do #rédet pod prad, 7 pradem plyng smiecie (Rozmowa ze Zbigniewem Herber-
tem). Rozmawiat A. Michnik. ,,Krytyka” 1981 nr 8, s. 35.
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sciowe cztowieka. Elzenberg pisat:

tylko warto$ci wspotzyciowe i perfekcyjne jestesmy sktonni zakwalifikowa¢ jako ,,moralne”. I ja-
ko takie przeciwstawiajg si¢ one sprawnosciowym, ktore w zadnym wypadku do miana ,,moral-
nych” nie pretenduja*!.

Herbert w wielu wierszach obnaza i1 cz¢sto wyszydza postawy podporzadkowane da-
zeniu do skutecznosci 1 sukcesu, w ktorych obecna jest — uzywajagc sformutowania
Elzenberga — ,,pogarda dla moralnoéci z punktu widzenia sprawno$ciowego”*? (np.
Tren Fortynbrasa, Pan Cogito o cnocie, Meczenstwo Pana Naszego malowane
przez Anonima z kregu mistrzéw nadrenskich, Fragment, Anabaza, Zywot wojownika).
Koniecznos$ci dziatania 1 walki buntownik Herbert bynajmniej nie neguje, ale wigze ja
nie z ideg sukcesu i zwycigstwa, a z obowigzkiem obrony i utwierdzania wartosci:

Ja jestem przeciwko pragmatycznej zasadzie, ze trzeba tylko wykonywac jakie$ zadania celowe,
dazy¢ do celow osiggalnych, ze natomiast nieosiggalne cele sg poza dyskusja, to znaczy sg bez-

sensowne. Wydaje mi si¢, ze podejmuje si¢ walke nie dla wygranej, bo to by bylo zbyt tatwe, i nie

tylko dla samej walki, ale w obronie wartosci, dla ktérych warto zy¢ i za ktore mozna umrzeé®>.

Z calg pewnoscig uznaje Herbert bonum honestum za wartos¢, dla ktorej warto zy¢ i
za ktorg mozna umrze¢. Jej roszczenie do stanowienia o naszych zachowaniach uwi-
dacznia si¢ w poczuciu odpowiedzialnosci 1 trosce o realnos$¢ swiata (Pan Cogito o po-
trzebie Scistosci), w ,,pragnieniu bycia” i ,,wysitku istnienia”* (np. Pan Cogito o po-
stawie wyprostowanej), w nakazie buntu wobec kazdej nieprawosci, buntu, ktory —
jak zauwaza Camus — ,,nie jest realistyczny”®, to znaczy nie mierzy zamiaru podtug
sit, nie wazy racji 1 szans, gdyz jest bezwzgledng subordynacja wobec nakazu ocalenia
ludzkiej godnos$ci. Buntownikowi musi wystarczy¢ proste wezwanie do odwagi: ,,badz
odwazny / w ostatecznym rachunku jedynie to si¢ liczy” (Przestanie Pana Cogito, S.
439). Odwaga wedlug Tillicha to ,,samopotwierdzenie »wbrew«, mianowicie wbrew
nieistnieniu”®, Herbert wielokroé¢ pokazuje, w jak watpliwej postaci zachowUja swoje
Istnienie wszyscy ci, ktorzy pragna przezy¢ za wszelkg cene: ,,postuszni instynktowi
zycia” — wyrzekajg si¢ wolnosci (Maly ptaszek, s. 154), w oble¢zonym miescie
,,UCZE¢SZCczajg na przyspieszone kursy / padania na kolana” (Pan Cogito o postawie wy-

11 Elzenberg, op. cit., s. 370. W terminologii Elzenberga zalety wspotzyciowe to takie, dzieki ktorym
cztowiek odgrywa pozytywna role w zyciu drugich, czyli ,,przede wszystkim zyczliwo$¢ ze wszystkimi
jej odmianami i odgatezieniami” (s. 369), a zalety perfekcyjne to ,,wtasciwosci, dzieki ktorym czto-
wiek »wziety sam w sobie« jest co§ wart (wartoscig ostateczng): bezinteresownos$¢, czysto$¢ we-
wnetrzna, authenticité egzystencjalistow itp.” (s. 370).

2 Tamze, s. 371.

13 Plynie sie zawsze do Zrédet pod prad..., s. 35. Wyznanie to jest echem stow Elzenberga:
»Walka beznadziejna, walka o sprawe z gory przegrang, bynajmniej nie jest poczynaniem bez sen-
su. [...] Warto$¢ walki tkwi nie w szansach zwycigstwa sprawy, w imi¢ ktorej si¢ ja podjeto, ale w
wartosci tej sprawy” (H. Elzenberg, Kfopot z istnieniem. Aforyzmy w porzqdku czasu. Krakow
1963, s. 359-360).

14 Wyrazenia Ricouera, ktory utrzymuje: ,,Podstawowg strukturg lezaca u korzeni etyki jest afir-
macja bytu w obliczu braku bytu” (op. cit., s. 281).

15 A. Camus, Cziowiek zbuntowany. Przetozyta J. Guze. Krakow 1991, s. 21.
18 P, Tillich, Lek patologiczny, zywotnosé i odwaga. [W zbiorze:] Psychologia wierzen religij-
nych. Przektad zbiorowy. Wybrat i wstepem opatrzyt K. Jankowski. Warszawa 1990, s. 270.
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prostowanej, s. 436) i jako ,,zwolennicy ugody” urealniajg widmowg ,,twarz zdrady”
(Raport z oblezonego miasta, S. 532). Z drugiej za$ strony dowodzi, jak potwierdzaja
swoje istnienie wlasnie ,,piekni umarli” (S. 161) z Substancji, , ktorzy kochaja bardziej
pickne stowa niz thuste zapachy” (s. 160). W idealistycznie zorientowanej etyce o du-
chowym zachowaniu istnienia decyduje wzniosto$¢ 1 pickno ludzkiego gestu, wiara w
,krysztatowe pojecia” (. 271), ,,efektowny sztych”, ,,Smier¢ bohaterska” (Tren Fortyn-
brasa, s. 272), wybor gestu i stowa, ktore pozwalaja do konca ,,sta¢ na wysokosci sytua-
cji” (Pan Cogito o postawie wyprostowanej, s. 438), smak, ,ktory kaze wyjs¢ skrzywic
sie wycedzi¢ szyderstwo / cho¢by za to miat spas¢ bezcenny kapitel ciata / glowa” (Potega
smaku, s. 524). Moralistyka Herberta, wyrastajac z historycznego konkretu, wymawia
postuszenstwo ,,instynktowi zycia $wigtej strategii przetrwania” (S. 541) i dochowuje
wierno$ci wezwaniu do ocalenia poprzez patetyczne pigkno czystego gestu, kruchego 1
zarazem niezniszczalnego: ,kilka czystych taktow / to bardzo duzo / to wszystko”
(Tarnina, s. 542)*7.

Poeta na mocy wewnetrznego zobowigzania zostaje moralista. Teraz widzimy, jak mo-
ralista — swiadom rozdzwigku mi¢dzy maksymalistycznym zobowigzaniem i jego niktym
racjonalnym uzasadnieniem — chroni si¢ na powrot w §wiat wrazliwosci estetycznej. Nie
traci jednak z oczu wiasciwych odbiorcow swojego przestania: nie artystow przeciez ani
estetow, ale ,,zjadaczy chleba”. Dla nich musi znalez¢ racj¢ dostatecznie thumaczacg ko-
niecznos¢ catkowitego zaangazowania si¢ w walke z niezniszczalnym wrogiem. Przypo-
mnijmy jego stanowisko: ,,Musi by¢ element walki i musi by¢ zaloZzona w tej walce tak-
ze przegrana, ale w imie wartosci, ktore beda dalej zyty*8. Ocalanie wartosci uzasadnie-
nia juz nie wymaga. Ale gdy dokonuje si¢ w sytuacji konfliktu, gdy ocalenie jednej warto-
$ci nieuchronnie niweczy inng, gdy — jak W Przestaniu Pana Cogito — dobro nie jest ni-
gdy zdobyte w calosci i ostatecznie (,,bo tak zdobgdziesz dobro ktérego nie zdobe-
dziesz”, s. 440), poeta pochyla si¢ nisko nad istotg ludzkg — tragiczng, zwyci¢zajaca tylko
posrod ruin, niezdolng do zwycigstwa trwalego 1 owocnego. Stad zrozumiata jest ser-
deczno$¢ w przedstawieniu bohatera Aloumu Orwella (R) — bojownika dotknigtego na-
kazem walki samotnej i bezkresnej, zrozumiate jest ciepto towarzyszace licznym rela-
cjom o umartych cywilizacjach, podbitych narodach, zapomnianych kulturach, o
wszystkich przegranych i pokonanych w zyciu. Herberta mozna nazwac poeta kleski.
Czy jednak Adam Michnik dobrze ujmuje sedno jego przekonan etycznych, gdy pisze o
,strategii czynienia z pamigci o klesce zrodta duchowej mocy™, o ,,heroicznym trwaniu na
ruinach Troi”, o ,,dumnym wyrzeczeniu si¢ rachuby na sad ostateczny i pozadoczesne
wyrownanie krzywd”1%? Moze wigcej thumaczy Jaspersa filozofia kleski, ktora niepowo-
dzenie wszelkiego dzialania uznaje za objaw radykalnej ludzkiej stabosci, ale w ktorej

17" Nie poszukuje Herbert dla swojego idealizmu zadnej religijnej sankcji, wigc zapewne zdumial-
by si¢ widzac, jak doskonatym filozoficznym wsparciem jego etyki tak wywyzszajacej znaczenie
jednostkowego gestu moglaby by¢ tomistyczna wizja rzeczywistosci: ,,Wszech§wiat tomistyczny
zapeliajg jednostkowe akty istnienia. Albo inaczej: jest on z nich utworzony. Od Boga, ktory
jest Esse czystym, absolutnym i wobec tego jedynym, az po najmniejsza z substancji, o ktorych
mozna powiedzieé, ze sg — kazdy byt posiada wtasny akt istnienia, mocg ktorego jest” (E. Gilson,
Byt i istota. Przetozyli P. Lubicz i J. Nowak. Warszawa 1963, s. 102).

18 Phynie sie zawsze do zrédet pod prgd..., s. 35.

19 A. Michnik, Z dziejow honoru w Polsce. Warszawa 1991, s. 193.

5



zalamujace si¢ dziatanie nigdy nie jest daremne i — podsycane przez transcendencje —
wcigz si¢ odradza, w ktorej rozczarowanie implikuje pojecie wiecej-niz-bytu, a poryw
Sciety podczas wzlotu nie jest ubogi, gdyz zmierza ku bytowi hojnemu i obfitemu?°. A
moze trzeba (nawet wbrew intencji poety) zgodzi¢ si¢ z Kotakowskim:

Zaakceptowac zycie 1 zaakceptowac je zarazem jako porazke, jest to mozliwe tylko pod warun-

kiem uznania sensu, ktory nie jest catkiem wzgledem historii ludzkiej immanentny, to znaczy pod
warunkiem uznania porzadku sakralnego?.

Zderzajac si¢ z koniecznoscig uprawomocnienia idei metafizycznej kleski, nie moze
juz Herbert powréci¢ do sokratejskiego ideatu harmonii logosu i etosu, musi zaprzeczy¢
prawdziwosci rownania tak Zarliwie bronionego przez bohatera Jaskini filozofow: rozum
= dobro = szczescie??. Jego etyka nie jest juz ,,optatywna” (termin Brocharda) etyka staro-
zytnych Grekow, ktorzy — nie widzac rozdziatu migdzy dobrem i szczesciem — radzili
zabiegac o szczescie jako dobro najwyzsze bez odwotywania si¢ do nakazu czy obowigzku,
ale imperatywna etyka kantowska. Etyka wszakze nieprzystajaca na konkluzje, ktorymi
krolewiecki mysliciel usitowat znies¢ rozdzwigk miedzy dobrem etycznym 1 osobistym
szczgsciem cztowieka, a ktore jako postulaty praktycznego rozumu tworzyly podstawe
teizmu?®. Glos wewnetrzny uchyla nie tylko religijng wyktadnie nauki Sokratesa, lecz i
rozwigzanie Kanta: boski daimonion ust¢puje miejsca imperatywowi, ktorego katego-
ryczno$¢ nie implikuje asercji Boga, a jedynie faktyczno$¢ wewnetrznego przymusu.
Jesli za§ 6w przymus jest wytacznie nakazem wierno$ci, nie sposob unikngé pytania o
jego zrédia, sankcje 1 konkretng posta¢ (wierno$¢: komu? czemu?), nie mozna unie-
wazni¢ krytyki, ktora domaga si¢ empiryczne;j tresci od wartosci zasadniczo formalnych
(takich jak: odpowiedzialno$¢, postuszenstwo, zaangazowanie) 1 wykazuje niedosta-
teczno$¢ czysto formalnych regut moralnych (takich jak biblijna ,,Ztota zasada poste-
powania”, Mt 7,12, czy stynna reguta kantowska). Krytyka ta jest czescig dyskusji o
mozliwosci etyki niezalezne;.

Istnieje bogata tradycja wykluczajaca t¢ mozliwos¢. Pierwotna §wiadomos$¢ mo-
ralna uznawata nierozlaczno$é etyki i religii?*. W Braciach Karamazow Dostojewski

20 Kleska u Jaspersa ttumaczy takze ontyczng krucho$é (tak namietnie poszukiwanej przez
Herberta) rzeczywistosci: ,,Rzeczywisto$¢ uobecnia si¢ nam w przemijaniu. Zyskuje istnienie
wtedy, gdy je traci. Nie przyjmuje postaci trwania ani niezmiennego porzadku, ale klegski” (op.
cit., s. 136). Czytelnikiem tych stow mogt by¢ Pan Cogito, ktory ,,chcialby do konca / §piewac
urodg¢ przemijania” (Pan Cogito a diugowiecznosé, s. 468).

21 L. Kotakowski, Cywilizacja na tawie oskarzonych. Warszawa 1990, s. 153.
22 7. Herbert, Dramaty. Warszawa 1970, s. 17.

23 0Oto jeden z wielu mozliwych do zacytowania w tym miejscu passusow z Krytyki praktycznego
rozumu I. Kanta: ,,To samo prawo (tj. prawo moralne) musi [...] doprowadzi¢ takze do mozliwosci dru-
giego elementu najwyzszego dobra, mianowicie szczgsliwosci odpowiedniej do owej moralnosci, a
tym samym do zaloZenia istnienia przyczyny adekwatnej temu skutkowi, tj. musi postulowac istnie-
nie Boga jako niezb¢dne dla umozliwienia najwyzszego dobra” (przetozyt i przedmowg opatrzyt J.

Gatecki. Warszawa 1972, s. 200-201).

24 Malinowski nastepujaco uogélnia obserwacje poczynione podczas badan struktury religii trob-

riandzkiej: ,,Mit, rytuat 1 etyka to bez watpienia jedynie trzy aspekty tego samego podstawowego zja-
wiska: glebokiego przekonania o istnieniu rzeczywisto$ci duchowej, ktérg cztowiek stara si¢ kontro-
lowac¢ 1 przez ktora cztowiek jest tez kontrolowany. Dogmat, rytuat 1 etyka sa wigc nieroztaczne” (B.
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tylko nam przypomnial, ze jezeli Boga nie ma, to wszystko jest dozwolone. Wierni
temu przeswiadczeniu stanowig legion po dzi$ dzien; bez wahania uznaliby za wtasne
przekonanie Maritaina:

Nie mozna rozumowo uzasadni¢ podstawowych poje¢ moralnych, takich jak pojecie bezwarun-
kowego obowigzku moralnego, pojecie prawa niezbywalnego czy pojecie wewnetrznej godnosci,
nie odwotujac si¢ do przedwiecznego Rozumu, od ktdrego pochodzi i cztowiek i §wiat, a ktory
jest samym istniejacym Dobrem?.

Dla nich cnota praktykowana ze wzgledu na wlasng wartos¢, doskonatos¢ moralna
osiggana ze wzgledu na samg siebie, wierno$¢ nagradzana ziszczeniem si¢ ideatu
etycznego bylyby po prostu obiektami batwochwalczego kultu.

Baranczak w Uciekinierze z Utopii starannie zaciera tropy, ktore moglyby wska-
zywac na transcendentne korzenie etyki Herberta. Wprawdzie — rezygnujac z konse-
kwencji — godzi si¢ na interpretowanie jej jako zespolenia w jedng eklektyczng catosé
watkow znanych z etyki stoickiej, chrzescijanskiej i kantowskiej, ale zasadniczo re-
dukuje jej tres¢ do wiernosci wobec zasad, ,.ktore kiedy$ uznato si¢ za stuszne”, do
,hagiego imperatywu etycznego” i przekonania, ze tak trzeba. Wiacza jg przy tym w
tradycje wyznaczang esejami Jana Jozefa Szczepanskiego i Leszka Kolakowskiego?.
Tylko ze Szczepanski w eseju, na ktory powotuje si¢ Baranczak, wtasnie poszukuje
uzasadnienia dla imperatywnego TAK TRZEBA, Conradowska etyke probuje wia-
Snie uprawomocnic:

Jaki$ ,,Duch Kraju”, jakas$ ,,wierno$¢”, ,,Honor”... Wiernos¢ czemu? Wobec kogo zobowigzania
honoru? Mimo wszystko czlowiek sam dla siebie nie moze by¢ wystarczajacym zroédlem nieom-
ylnych kryteriow. Pod jaka maska ukryt Conrad swojego Boga? Bo on jednak jest migdzy oktad-
kami jego ksiazek. ,.Istnieje jako prawo — nie nazwane, ale bardzo surowe i nie podlegajace do-
wolnym interpretacjom”?’.

Kotakowski natomiast sam zbija wlasne tezy z Etyki bez kodeksu w p6zniejszych swo-
ich wypowiedziach — na przyktad:

Obecnos¢ tabu jest zardwno nieusuwalnym filarem jakiegokolwiek zdolnego do Zycia systemu
moralnego (w odréznieniu od systemu karnego), jak trwatym sktadnikiem zycia religijnego?®.

Rozmaite tradycyjne wigzi ludzkie, ktére umozliwiajg zycie zbiorowe i1 bez ktorych istnienie na-
sze bytoby regulowane wylacznie przez strach 1 chciwo$¢, nie majg wielu szans na przetrwanie
bez systemu tabu?®.

Herberta urzeka surowa wzniosto$¢ gestu moralnego, ale nie samo wewnetrzne jego
pickno zakazuje pogwalcenia imperatywu. Pisze Kotakowski: ,,Nie tylko ja zagrozo-

Malinowski, Mit, magia, religia. Przetozyty B. Les$ i D. Praszalowicz. Warszawa 1990, s. 485).

25 J. Maritain, Pisma filozoficzne. Przetozyta J. Fenrychowa. Wprowadzenie J. Turowicz. Krakow
1988, s. 202.

26 S. Baranczak, Uciekinier z Utopii. O poezji Zbigniewa Herberta. London 1984, s. 118-124.

21" 1.J. Szczepanski, W stuzbie wielkiego Armatora. [w tegoz:] Przed nieznanym trybunatem. Auto-
graf. Warszawa 1982, s. 25.

28 L. Kotakowski, Jesli Boga nie ma... Krakow 1988, s. 211.

29 L. Kotakowski, Cywilizacja na tawie oskarzonych, s. 213.
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ny jestem przez okropno$¢ mego uczynku, zagrozona jest cato$¢ wszechswiata, ktory
pograza sie jakby w chaosie i niepewnosci”*°. Bezwarunkowo$¢é nakazu etycznego
jest przymusem obrony sensu i wartosci w §wiecie niedajagcym inaczej oparcia. Stusz-
no$¢ moralnym wyborom i odprawe wszelkim relatywizmom zapewniajg woéwczas
,,dwie sity, dwie fundamentalne instancje odwotawcze, a mianowicie Niebo i Cienie
Dostojnych Przodkow™!. , Niebo” zobowiazuje nie tyle jako prawo objawione w De-
kalogu, ile — o czym wiele pisat Maritain — jako poznawane przez sklonnos$¢ prawo
naturalne, ktére uczestniczy w Prawie Odwiecznym 1 ktorego jedynym tworcg jest
rozum Boga. ,,Cienie Dostojnych Przodkow” za$ strzega wypelniania pozostawionego
nam testamentu, tj. katalogu powinnosci moralnych nieuniewaznianych przez historie.
Herbert po doswiadczeniach wojennych konstatowat: ,,Naczelne wartosci dawnej etyki
obowigzuja nadal. Moga one ulec przemianom, rozszerzeniom, ale sama ich jako$¢
pozostaje taka sama”®. Czy jednakze dziedzictwo to sprowadzone do pamieci o war-
tosciach wspaniale juz potwierdzonych w zyciu 1 uzupeklnione co najwyzej wola sensu
zdota zapewni¢ kategorycznos¢ nakazowi etycznemu? Freud twierdzi, ze super-ego
wlasnie to czyni. Ale — chcgc pozostaé w sferze jazni — zwolennicy etyki niezaleznej
napotykaja trudno$¢ uzgodnienia uniwersalnosci i historycznos$ci w strukturze impera-
tywu. Kotakowski w Etyce bez kodeksu musi zwigza¢ odpowiedzialno$¢ ,,wartosciami
do$wiadczanymi jako nie dowolne (cho¢ historyczne i ludzkie w genezie)’®, a Kotar-
binski wyglasza podejrzanie brzmigce w zestawieniu sagdy o sumieniu: ,,ono jest dla
kazdego z nas se¢dzig nad sedziami. Ono wydaje w kazdej sprawie moralnej sad suro-
wy, bezwzgledny, ostateczny”; ,,gtos sumienia wyrobit si¢ jako produkt [...] dziejow,
pelych rozterki i walk”®*. Brakuje ogniwa, ktore ztaczyloby fakultatywno$¢ w gene-
zie z apodyktyczno$cig zasady, ktore pozwolitoby zrozumie¢ budzacy najwyzszy sza-
cunek Herberta gest szesciu kobiet 1 jedenastu mezczyzn przyjmujacych wiarg kata-
réw w przeddzien poddania twierdzy, ,,co rownato si¢ wyborowi mgczenskiej $mierci”
(Barbarzynca w ogrodzie, s. 190). Wydaje si¢, ze tego rodzaju bezgraniczne postuszen-
stwo koniecznosci potwierdzania wlasnej prawdy wewnetrznej w decyzjach ,jedynie
mozliwych” i w akceptacji losu jako z kolei potwierdzajgcego nasza wolnosc¢ 1 autentycz-
nos$¢ dobrze thumaczy filozofia Jaspersa, ktdry uznaje konieczno$¢ uobecniajacy si¢ w
swiadomosci ,,musze”: ,,absolutna wolnos¢ jest absolutng konieczno$cig; najbardziej zde-
cydowane opowiedzenie si¢ za tym, co stuszne, dokonuje si¢ bez wyboru™®, ale row-
noczesnie upomina si¢ o transcendentne zrodto tej Swiadomosci:

30 1. Kotakowski, Jesli Boga nie ma..., s. 210.

81 Ten ogolnie przyjety poglad pozwala spotecznosci ludzkiej w Lustrze ,,sadzi¢ wtadce i jego rza-
dy w absolutnych kategoriach zta i dobra, a takze w kategoriach doczesnych, historycznych, ustalonych
przez tradycje” (Z. Herbert, Lustro. ,,Pismo” 1981 nr 2, s. 17). Chyba bez wigkszego ryzyka przypusz-
cza¢ mozna, ze jest to takze poglad Herberta.

32 Za nami przepasé historii, s. 436. Innym razem poswiadcza identycznoéé ideatu etycznego Gre-
kow (kalos kagatos), Rzymian (virtus) i Francuzow z Potudnia (paratge) (Z. Herbert, Barbarzyrnca w
ogrodzie. Warszawa 1962, s. 155), a w Przesfaniu Pana Cogito sktada hotd wiernosci jednakiej u Gil-
gamesza, Hektora i Rolanda (s. 440).

3 L. Kotakowski, Etyka bez kodeksu, [w tegoz:] Kultura i fetysze. Warszawa 1967, s. 187.
8 T. Kotarbinski, Studia z zakresu filozofii, etyki i nauk spotecznych. Wroctaw 1970, s. 220, 206.
3 Jaspers, op. cit., s. 189.



Jesli cztowiek potwierdza si¢ wewnetrznie w swoim losie, gdy niewzruszenie stawia czoto nawet
$mierci, to nie moze zawdzigczaé tego wylgcznie samemu sobie. To, CO mu w tym pomaga, jest
innego rodzaju, niz wszelka pomoc w $§wiecie. Transcendentna pomoc ukazuje mu si¢ wytgcznie
w tym, Zze moze by¢ sobg>®.
Gdyby cztowiek sobie tylko zawdzigczal przyjecie postawy heroicznej, zapewne nie
opuszczataby go duma i wyniostos¢. Przeto Pan Cogito napomina:
strzez si¢ jednak dumy niepotrzebne;j
ogladaj w lustrze swg btazenska twarz

powtarzaj: zostatem powotany — czyz nie byto lepszych
(Przestanie Pana Cogito, s. 439)%'

Powotlany nie dostrzega wielkoSci w gesécie poswigcenia i ofiary, wierno$¢ imperatywowi
pojmuje jako postuszenstwo wezwaniu transcendencji. Owocem tej §wiadomosci jest —
tak podobne do swiadectwa Pana Cogito — wyznanie apostota Pawta: , Nie jest dla mnie
powodem do chluby to, ze glosze Ewangelie. Swiadom jestem ciazacego na mnie obo-
wigzku. Biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii!” (1 Kor 9,16).

Do przypominania nam o cigzacych na nas obowigzkach o$miela moralist¢ dostep do
takiej wizji $wiata, w ktorej rozdzielone sg sity dobra 1 zta. Herbert czuje si¢ posiadaczem
takiej wizji: ,,wierze, ze sg rzeczy pickne 1 brzydkie, dobre 1 zle, szlachetne 1 podte. I bia-
da takim strukturom, w ktorych te granice zostang zatarte w imi¢ czegokolwiek™®, Intui-
cja poety jednakze nie dosiega punktu, w ktorym moglby nastapic ostateczny triumf do-
bra. Sposrod jego wierszy moze jedynie Hakeldama ostroznie sugeruje mozliwo$¢ po-
naddziejowej sprawiedliwosci. Tym bardziej dziwi jego nieSmiale przypuszczenie, ja-
kie wyrazit w rozmowie z Michnikiem: ,,I kto wie, czy w tej mozaice Swiata, w tej struk-
turze glupstwo nie wspiera madro$ci”®®. Tylko idea zwycigskiego, wszechobecnego
tadu gwarantowanego przez transcendentne dobro pozwala nam z nadziejg potykac si¢
z ghupstwem tego $wiata. Wychodzac naprzeciw petnej obietnic opatrznosci, moze
Simone Weil wierzy¢, ,.ze zlo jest cieniem dobra”, $w. Pawel moze zapewniaé:
,,Gdzie [...] wzmogl sie grzech, tam jeszcze obficiej rozlata sie taska” (Rz 5,20)*. W

% Tamze, s. 38.

87 Cwiczeniem w pokorze bylo tez wotanie Pana Cogito z pierwszej redakcji Modlitwy Pana Cogito
— Podroznika: ,,i zebym nie upierat si¢ przy swoim poniewaz ograniczono$¢ moja jest nieograniczo-
na” (,W drodze” 1975 nr 6, s. 52). Prosba ta moze jest refleksem z aprobatg cytowanej kiedy$ przez
Herberta modlitwy Tomasza Morusa: ,,i nie pozwol, azebym ktopotal si¢ zbyt wiele wokot tego pano-
Szacego sie czegos, ktore nazywa si¢ ja” (Poeta wobec wspolczesnosci, S. 50).

38 Jesli masz dwie drogi... Wywiad K. Nastulanki ze Z. Herbertem. ,,Polityka” 1972 nr 9.
3 Phnie sie zawsze pod prad..., s. 36.

40°S. Weil, Wybér pism. Przetozyt, opracowat i przedmowa opatrzyt Cz. Mitosz. Krakow 1991, s.
84.

41 Pawtowg kategorie ,,0 ilez bardziej” (Rz 5,17) pozytkuje Ricoeur, odnajdujac w zyciu cztowieka
1 w historii powszechnej logike nadwyzki 1 nadmiaru, logike nadziei: ,,przeczuwamy, ze zto samo w
sobie jest czastka ekonomii nadobfitosci. [...] Trzeba tedy mie¢ odwage wlaczenia zta w epopeje na-
dziei; w nie znany nam sposob samo zto wspotdziata w przyblizeniu krolestwa Bozego” (P. Ricoeur,
Pod/ug nadziei. Odczyty, szkice, studia. Przektad zbiorowy. Wybrat i wstepem opatrzyt S. Cichowicz.
Warszawa 1992, s. 275). Ostateczne pogodzenie dobra i zla w pelni jednoczacego wszystko absolutu
jest takze ambicja koncepcji coincidentia oppositorum. Peknia ta jest nie tylko tajemnica Boga Miko-
taja Kuzanczyka (autora tego pojecia), ale i atrybutem bostwa najdawniejszych religii: ,,Coincidentia
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ostatnich swoich tomach Herbert sktaniat si¢ ku postawie, ktora juz nie tylko zwigksza
liczbe 1 stopien nierozwigzalnosci dylematdéw wspotczesnego poety—moralisty, ale pod
znakiem zapytania stawia sama racje bytu jakiejkolwiek moralistyki. Calg swojg twor-
czos$cig autor Kofatki forsowat obraz cztowieka burzacego tad przyrody w poszukiwa-
niu wlasnej tozsamosci, oddawat sprawiedliwos¢ ludzkiej duchowosci 1 transcendenc;i,
a w wierszach z kilku ostatnich lat swojej tworczosci kreslit i hotubit takze wizerunek
czlowieka mocno zakorzenionego w $wiecie, pojednanego z biologicznymi konieczno-
Sciami 1 naturalnymi ograniczeniami. Etyce wyznaczal wowczas miejsce posrdd
ludzkich marzen o pigkniejszym bycie, posréod zludzen i daremnych trudow.
Wiersz Do Ryszarda Krynickiego — list jest bardzo osobistym zapisem momentu zwat-
pienia w celowo$¢ poezji przybierajacej postac strazniczki moralnosci:

nie wskrzesimy okrgtu w zatoce pawia rozy

zostala nam nago$¢ i stoimy nadzy

po prawej lepszej stronie tryptyku

Ostateczny Sad

na chude barki wzi¢liSmy sprawy publiczne
walke z tyranig klamstwem zapisy cierpienia

[.]

tak mato radosci — corki bogéw w naszych wierszach Ryszardzie
za mato §wietlistych zmierzchow luster wiencoOw uniesienia

nic tylko ciemne psalmodie jagkanie animuli

urny popiotéw w spalonym ogrodzie

(s. 464-465)

Sztuka, ktorej udatoby si¢ pozby¢ balastu zobowigzan etycznych, mogtaby sprzymierzy¢
si¢ z zyciem, przyczyni¢ do tego,
azeby wiecznie trwat taneczny krag na gestej trawie

swiecone narodziny dziecka 1 kazdy poczatek
dary powietrza ziemi i ognia i wody

(s. 465)

Pragnienie rado$ci 1 tanca, pragnienie zabawy ,,na gestej trawie” 1 uniesien W po-
rze ,,$wietlistych zmierzchow” jest tesknotg dziecig¢cia natury do zycia wolnego od
moralnych dylematéw. ,,Zabawa — jak czytamy u Huizingi — istnieje poza dysjunkcja
»madro$¢ — ghupotag, ale tak samo poza dysjunkcja »prawda — nieprawda«, badz tez
»dobro — zto«”*2. To samo pragnienie beztroskiego rozkoszowania sie darami $wiata i

oppositorum jest jednym z najbardziej archaicznych sposobow wyrazania paradoksu rzeczywistoSci
boskiej” (M. Eliade, Traktat o historii religii. Przetozyt J. Wierusz-Kowalski. Stowem wstepnym po-
przedzit L. Kotakowski. Warszawa 1966, s. 412). W owej petni zto i dobro juz nie przeciwstawiaja
si¢ sobie w sposOb zasadniczy i radykalny: ,,Na poziomie mysli presystematycznej misterium petni
wyraza wysitek czlowieka, aby dostapic¢ perspektywy, w jakiej przeciwienstwa znosza si¢ wzajemnie,
duch zta okazuje si¢ tym, ktory pobudza dobro, demony wyst¢pujg jako nocny aspekt bogow” (M.
Eliade, Sacrum, mit, historia. Wybor esejow. Przetozyta A. Tatarkiewicz. Wybrat i wstepem opatrzyt
M. Czerwinski. Warszawa 1974, s. 247).

42 J. Huizinga, Homo ludens. Zabawa jako Zrédfo kultury. Przetozyli M. Kurecka i W. Wirpsza. War-
szawa 1967, s. 19. Réwniez we wczesniejszej Prosbie zabawa, tworczo$¢ artystyczna i afirmatywny
stosunek do rzeczywisto$ci stanowily schronienie i ucieczke dla udreczonej swiadomosci moralnej:
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zycia z dala od niepokoju targajacego ludzkimi duszami i sumieniami podpowiada w
Prosbie kolejne wezwania przewrotnej modlitwy, w ktorej tak wyraznie stycha¢ glos
samego Herberta:

Ojcze bogdw i ty mdj patronie Hermesie

zapomniatem was prosic¢

o ranki potudnia wieczory ploche i bez znaczenia

0 mato duszy

malo sumienia

lekka gtowe

I 0 krok taneczny
(s. 548)

Przewrotno$¢ tej modlitwy*® przede wszystkim polega na tym, iz modlacy sie Wy-
zbyty jest troski o sprawy ostateczne 1 Swiadomosci rozstrzygajacego znaczenia kazdej
chwili i kazdego gestu**. | Prosba, i wiersz Do Ryszarda Krynickiego — list zblizaja sie do
stanowiska uznawanego przez Elzenberga za jedng z odmian ,,pogardy dla moralnosci”,
mianowicie pogardy, ktora ,,godzi nie w cztowieka »moralnego« ale w »nastawionego
moralnie«; tego, ktéremu sprawy moralne 1 troska o to, by by¢ moralnym, zaprzataja
swiadomos$¢ 1 s3 mu rzeczg najwazniejszg na §wiecie”, podczas gdy ,,zgodnos$¢ z wy-
maganiami moralnymi to dopiero to minimum, ten punkt zerowy, od ktorego si¢
cztowiek i jakiekolwiek jego warto$ci dopiero zaczynaja™*. Stanowisko to z nieby-
wala sita domaga si¢ uznania W Zyciorysie — przedémiertnym obrachunku z zyciem
cztowieka ,,nastawionego moralnie”:

Tak jak inni cheiatem wiedzie¢ co stanie si¢ ze mng po $mierci
czy dostane nowe mieszkanie i czy zycie ma sens

gdy w dton otwartg przyjmiesz klgske
gdy czaszke w czute palce weZmiesz
zacznie si¢ wtedy jeszcze raz

otwartych dloni wielka sprawa
po strunach podr6z po zabawach
ostatnie ziarno ocalenia

(s. 148)

Prosba do zhudzenia przypomina wiersz Ezry Pounda manifestacyjnie kompromitujacy morali-
styczne ambicje sztuki:

O Boze, o Venus, o Merkury, patronie ztodziei,

43

Zeslijcie mi ten maly sklep z tytoniem
lub urzadzcie mnie w jakim$ porzadnym zawodzie,
Byle nie w tym przeklgtym zawodzie pisarza,
gdzie trzeba moézg wysilac caty czas
(E. Pound, Wyspa na jeziorze. Przetozyt J.M. Rymkiewicz. ,,Tworczos¢” 1973 nr 4, s. 8).

# Swiadomo$¢ doniostosci wszelkich ludzkich postaw i zachowan jest konstytutywnym momentem
tak $wiadomos$ci moralnej, jak religijnej. O tym, Ze co czynimy, nigdy nie jest neutralne, mowia chy-
ba dwie (zwlaszcza tacznie interpretowane) ewangeliczne sentencje: ,,Kto [...] nie jest przeciwko nam,
ten jest z nami” (Mk 9,40) 1 ,,Kto nie jest ze Mna, jest przeciwko Mnie” (Mt 12,30).

45 Elzenberg, Z filozofii kultury, s. 373.
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A nade wszystko jak odr6zni¢ dobro od tego co zte
wiedzie¢ na pewno co biate a co catkiem czarne

[.]

Jak mogtem wytlumaczy¢ Zonie a takze innym
ze wszystkie moje sity
wytezatem zeby nie zrobi¢ glhupstwa nie ulega¢ podszeptom
nie brata¢ si¢ z silniejszym.
(s. 589-590)

Caly wiersz jest skargg cztowieka postusznego etycznym imperatywom, skargg na
wlasne rozgoryczenie i poczucie roztrwonionego zycia:

Nie wiem naprawde nie wiem skad to zmeczenie niepokoj udrgka
zawsze i nawet teraz — kiedy mam prawo odpoczaé

Wiem nie zaszedlem daleko — niczego nie dokonatem

[.]

Moze nie zytem — tylko trwatem — wrzucony bez mojej woli
w co$ — nad czym trudno panowac i nie sposob pojaé
[...]

Leze teraz w szpitalu i umieram na starosc.

Tu takze ten sam niepokdj udreka.

Gdybym si¢ drugi raz urodzit moze bylbym lepszy.

(s. 589-590)

Herbert tym utworem zdaje si¢ kontynuowac¢ spoér Elzenberga z Kotarbinskim, w
ktorym ten drugi bronit przekonania realisty praktycznego, ze ,,wtedy bedzie najle-
piej, jezeli walce ze ztem bedzie si¢ oddawac gtowne sity” 1 ze nalezy ,,pogon za pet-
nig pozadanych urzeczywistnien pozostawi¢ istotom nie do$¢ uswiadomionym™®, a
Elzenberg o realizmie praktycznym twierdzit, Ze ,,stanowi uderzenie w to wszystko,
co zwykliSmy nazywac¢ Kkultura [...] Zze niszczy [...] normalne poczucie sensownosci
zycia, a przez to odbiera ludziom wszelkg inng niz animalng racj¢ pozostawania przy
zyciu”, ze nieuchronng jego konsekwencjg jest konkluzja: ,,Jezeli zycie ma si¢ w calo-
Sci wyczerpywac w obronie przed klgska, to jedyng wynikajaca stad dyrektywa ro-
zumna jest: odwrdci¢ sie do niego plecami”®’. Zyciorys wydaje sie unaoczniaé zy-
ciowg kleske, jaka spotyka kazdego wyznawceg pogladow Kotarbinskiego, ale kompli-
kuje sprawe zakonczenie wiersza:

Budzg si¢ w nocy spocony. Patrz¢ w sufit. Cisza.

I znow — raz jeszcze — zmeczong do szpiku kosci reka

odganiam zle duchy 1 przywotuj¢ dobre.
Swiadomo$¢ kleski nie niweczy instynktu moralnego, afirmacje pigkna i radosci w
swiecie poprzedza¢ musi taki osad rzeczywistosci, ktory rozdzieli dobro 1 zto. Trud
etycznych orzeczen i wyborow moze by¢ syzyfowy, ale tylko w Camusowskim zna-
czeniu, gdyz nigdy nie jest jalowy ani bezsensowny. Aby Herbert w zakonczeniu
Zyciorysu mogl zawrzeé takie przekonanie i rownocze$nie w sporze Elzenberga z Ko-
tarbinskim wzigé strone swojego nauczyciela, aby mogt w rozgoryczeniu bohatera

% T. Kotarbinski, Medytacje o zyciu godziwym. \Warszawa 1966, s. 42, 174.
47 Elzenberg, Z filozofii kultury, s. 308.
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wiersza widzie¢ raczej nostalgie za transcendentnym dobrem niz rozdraznienie boha-
tera heideggerowskiego walczacego beznadziejniec w postuszenstwie jedynej znanej
mu transcendencji: transcendencji zagrozenia (nicoscig i Smiercig), aby mogt mimo
zasadniczych watpliwosci nadal wspomaga¢ cztowieka moralistyczng refleksja, musi
pojmowac dobro w sposob zblizony do ujecia Emmanuela Lévinasa, ujgcia tak synte-
tycznie oddanego przez Jozefa Tischnera: ,,Dobro »jest« wyzsze od bytu. Jesli byt ma
jakis$ sens, to kryje si¢c on w dobru. Dobro usprawiedliwia byt w jego istnieniu™*8.

Jako moralista boryka si¢ Herbert z dylematami, jakie sg udzialem wigkszos$ci
wspotczesnych moralistoéw. Dotkliwie odczuwa kryzys wartosci we wspdiczesnym
$wiecie 1 przeciwstawia mu si¢ z determinacja, ale jednoczesnie kwestionuje filozo-
ficzne i religijne zalozenia, ktore stanowig niezbedny substrat wartosci uniwersalnych
I nieodwotalnych. Przed nihilizmem i anarchicznym relatywizmem skutecznie broni go
przeswiadczenie o bezwzglednej stlusznosci imperatywu etycznego, lecz nie wy-
prowadza tego przeswiadczenia z postuszenstwa wobec istniejagcego obiektywnie
dobra absolutnego. Nie znajdujac dla postulowanej bezgranicznej wiernosci ani racjo-
nalnego uzasadnienia, ani transcendentnej nagrody, doswiadcza zwatpienia tak w sens
moralistyki, jak 1 w ogdle moralnosci. Wszystkie te rozterki sg przejawem watpliwo-
Sci poety: czy cala dostepna nam rzeczywistoS¢ ma swoje ostateczne wyjasnienie 1
swoj kres w rzeczywistosci absolutnej, boskiej. Herbert jest jednym z tych, ktérych w
Chrzcie nazwatl ,,m¢znymi w niepewnosci” (S. 80): rozwigzanie religijne nie rozstrzyga
jego dylematow, ale i nie zostaje raz na zawsze uniewaznione. Gdy pisze o cztowieku,
przedstawia go takim, jakim jest w catosci: ,,z krwi i zZtudy” (Przypowies¢ o krolu Mida-
sie, S. 62), opowiada o tym, jak nie udaje si¢ w jego substancji ,,0oddzieli¢ doktadnie /
ciata od duszy”, jak trwale zmieszato si¢ w nim ,,ziarno absolutu z ziarnem gliny”
(Sprawozdanie z raju, s. 333). Gdy sposrod rzeczy ludzkich przyglada si¢ uwazniej
moralnosci, odkrywa i precyzyjnie opisuje domeng wszechwladnego imperatywu,
milczy wobec niewidzialnej, a dzialajacej w nas transcendencji.

48], Tischner, Spotkanie z myslg Lévinasa. Wstep do: E. Lévinas, Etyka i nieskornczony. Roz-
mowy z Philippem Nemo. Przetozyta B. Opolska-Kokoszka. Krakow 1991, s. 8.
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Zadania dla ucznidow dotyczace przeczytanego eseju

» Czy podzielasz tezy interpretacyjne autora?
Jesli tak, to sprobuj wzmocni¢ je jeszcze wlasnymi argumentami.

Wskaz w tworczosci Herberta konkretne utwory badz ich fragmenty (poza przy-
wolanymi w eseju) potwierdzajace stusznos¢ sadow autora.

= Jesli w jakichs kwestiach nie zgadzasz si¢ z autorem, uargumentuj swoje pole-
miczne stanowisko.

Wskaz konkretne teksty poety uzasadniajace twoje opinie.

= (Czy Herbert zaiste byt moralista? Problematyka etyczna posrod/wobec ,,wielkich
tematow” jego tworczosci.

Herbert a inni moraliSci w polskiej poezji wspdiczesne;.

Moralistyka a poezja — przyciaganie i odpychanie, szanse i zagrozenia, historyczne
przemiany wzajemnych relacji.
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