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Materiat edukacyjny dla nauczycieli polonistow szkot ponadpodstawowych oraz dla uczniéw szkot
ponadpodstawowych zawierajacy esej poswigcony problemowi rzeczywisto$ci 1 tozsamosci W
tworczosci Zbigniewa Herberta oraz zestaw zadan dla uczniow zwigzanych z lekturg tegoz eseju
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Od konkretu do transcendencji — kregi wtajemniczenia w poetyckie uniwersum Zbigniewa
Herberta

Poszukiwanie rzeczywistoS$ci

Rzeczywistos¢ tylko w bezrefleksyjnym i trywialnym ujeciu jest czyms$ jak najoczywisciej danym i
jak najmniej dyskusyjnym, w istocie podlega krytyce, ktora mowi o konstrukcjach rzeczywistosci i
taksuje te konstrukcje ze wzglgdu naichprawdziw o § ¢ . Krytycy zgodnie i z satysfakcja eksponujg to
przestanie poezji Herberta, ktore jest ostentacyjnym odejsciem od systemowych wizji rzeczywistosci i
manifestacyjnym zwrotem ku prawdzie konkretu. Potwierdzaja ich obserwacje ostatnie ksigzki artysty, a
zwlaszcza Martwa natura z wedzidtem. Ale kazdy z nich bez trudu méglby dowies¢ trafnosci swego sadu,
wskazujac odpowiednie wiersze w tomach o wiele wcze$niejszych. I nie tylko wiersze. Poetycki program
Homera z Rekonstrukcji poety z pewnoscia reprezentuje stanowisko Herberta. Program ten godzi w epicka z
istoty ide¢ poznawania rzeczywistosci w syntezie 1 przeciwstawia jej niezawodno$¢ poznawcza
bezposredniego (lirycznego z natury) kontaktu z okruchami rzeczywistosci. ,,Poezja to krzyk” (D 62)! —
powie Homer, krzyk wyprowadzi ze strachu i odwroci si¢ od poezji, ktora nie chce ocala¢, ktora dla
rozpoznania i uwznioslenia tragicznej sytuacji cztowiecka w $wiecie poswigca realno$¢ i autentycznos$é
jednostkowego doswiadczenia. Sprzeciw poety dezawuuje sztuke wspierajagcg abstrakcyjne prawdy o
bezwzglednosci przeznaczenia, o uniwersalnych koniecznos$ciach i historycznych procesach, prawdy zaiste
okrutne, gdyz domagajace si¢ zgody na upodrzednienie ludzkich praw i warto$ci, a niedajace w zamian
obiecanej pewnosci. Wyrazajace 6w protest wiersze Homera wlacza Herbert do swoich poetyckich tomow
(Proba opisu, Tamaryszek, Kamyk). A z kolei Homer bez zastrzezen mogltby podpisac sie¢ pod wyznaniem
Herberta: ,,Przezytem, jesli nie osobiscie, to na pewno jako $wiadek, niejedng kompromitacje ideologii,
zatamanie si¢ sztucznie stworzonego obrazu rzeczywistosci, kapitulacje wiary wobec faktow. I wtedy
domena rzeczy, domena przyrody wydawata mi si¢ punktem oparcia, a takze punktem wyjscia
umozliwiajacym stworzenie takiego obrazu $wiata, ktory bylby zgodny z naszym do$wiadczeniem. Po
odejsciu falszywych prorokow, rzeczy, aby tak rzec, ukazywaly swojg twarz niewinng, nieskalang
ktamstwem™. To, co wspdlne jest obu artystom, a co wymyka sic uwadze krytykow, to obronny
charakter ich zwrotu ku przedmiotom: nie formutujg oni uniwersalnego programu poetyckiego, a tylko
dyskredytuja konkretne ideologie i estetyki wypaczajace rzeczywistos¢. Polemiczna intencja dopomina si¢ 0
historyczny kontekst, ktory (w odniesieniu do tej wtasnie kwestii) nieobecny jest w tekstach interpretatorow
tworczosci Herberta. Oto znamienna pod tym wzgledem wypowiedz Krzysztofa Dybciaka: ,,Stosunek do
bytu jako zorganizowanej catosci obejmujacej wszystko co istnieje, zajmuje w §wiatopogladzie Herberta nie
tak centralne miejsce, jak u innych wspoétczesnych poetéw (chocby Wierzynski, Iwaszkiewicz, Mitosz). Byt
rozsypal si¢ mu w zbior przedmiotow i te go tylko interesujg’.

Wnhioski interpretacyjne analogiczne do wyzej przytoczonego nie tylko wyciszaja w tworczosci
Herberta protest przeciw konkretnej praktyce filozoficznej i literackiej, ale i z premedytacja eliminuja z niej
problem prawdy jako poznania catosciowego. A przeciez kwestia ta wcigz dreczy swiadomo$é

! Cytujgc fragmenty utworéw Herberta, postugiwat si¢ bede nastepujacymi symbolami literowymi (cyfra w nawiasie
oznacza strong): W — Wiersze zebrane. Krakow 2008; D — Dramaty. Warszawa 1970; B — Barbarzyrca w ogrodzie.
Lublin 1991.
2 Rozmowa 0 pisaniu wierszy, wstep do: Z. Herbert, Poezje wybrane, Warszawa 1973, s. 16.
3 Krzysztof Dybciak, W poszukiwaniu istoty i utraconych wartosci, w: Gry i katastrofy, Warszawa 1980, s. 153.
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autora Sciezki. W Jaskini filozoféow skarzy si¢ Platon: ,,Widze $wiat jak w rozbitym lustrze — zatamany i
postrzepiony. Nie ma zwigzku migdzy przedmiotem a jego wygladem, migdzy istotg a mys$la. Pragnagtbym
pozna¢ choéby najdrobniejsza rzecz doktadnie z wszystkich stron, od srodka, od tego, co czuje i czym jest w
oczach gwiazdy. Gdybym to wiedzial o najng¢dzniejszym kamieniu — zbudowatbym wiedz¢ o sprawach
ludzkich 1 boskich” (D 28). Przedmiot pozna¢ moznatylko ro6wnocze$nie zpoznaniem ogdlnych
zasad bytu. Prawda jest jedna i caloSciowa®. OczywiScie mozna utrzymywaé, ze to nie Platon, lecz
dyskutujacy z nim Sokrates jest autorskim porte-parole, ale wowczas o dazeniu Herberta do prawdy
$wiadczy¢ bedzie przestroga filozofa zostawiona uczniom: ,,Nauczcie si¢ skorupy §wiata, zanim wyruszycie
szukac¢ jego serca” (D 19). ,Zanim wyruszycie szukaé jego serca” —to zarysowanie
szerokiej perspektywy dowodzi, ze zalecany minimalizm poznawczy nalezy traktowac tylko jako konieczne
powsciagniecie rozgoraczkowanej, rozbrykanej pasji przeniknigcia zagadek bytu, jako terapi¢ dla umystow
udreczonych iluzorycznos$cig ideologicznych i filozoficznych systemow, terapie, ktéra — cytujac raz jeszcze
przytoczone juz stowa poety — jest ,,punktem wyjscia umozliwiajagcym stworzenie [...] obrazu $wiata”. To
samo o swojej metodzie mowit Homer: ,,To jest dopiero poczatek™ (D 69).

Przedmioty jako byty samoistne, same w sobie, moze tak naprawde¢ Herberta mato obchodza.
Intryguja czy fascynuja jedynie ze wzgledu na swdj udzial w naszych zyciowych do$wiadczeniach. ,,Nie
bardzo interesuje mnie sam obiekt przedstawiony — powiedzial poeta w jednym z wywiadéw — ale przemiany
ludzkiego widzenia™®. Kiedy o$rodkiem wiersza stajg si¢ ,,przedmioty martwe” wychwalane za doskonate
uciele$nianie idei porzadku, zartobliwa puenta sugeruje, ze czynia to one ,,ze wzgledow wychowawczych,
aby wcigz nam wypomina¢ nasza niestalo$¢” (Przedmioty, W 173). WiernoSci uczg nas tytutowi
bohaterowie Stotka i Muszli. Przedmioty z Drewnianej kostki obwieszczaja nas zg ,,wieczng niewiedzg”
(W 298) o istocie rzeczy, a domowe sprzety z wiersza Zeby wywies¢ przedmioty skarz sie, ze w spotkaniu z
nami traca wlasng nature. Dopiero w ludzkiej $wiadomosci i pamigci przedmioty przestajg byé
»aroganckie” (W 578), istnieja jako ,,ogrody rzeczy” (W 581), walczg o swa ,,godno$¢”, towarzyszac nam w
podrézy ,.na krawedzi nicosci” (W 581, Elegia na odejscie piora atramentu lampy). Czasem wrecz wydaje
si¢, ze przedmioty z poezji Herberta (a domyst ten niektorzy krytycy uznaliby za bluznierstwo...)t¢sknia
za trwalg i wymierng postacig bytu, zdane sg na taske czlowieka (poety), ktory urealnia je owladnigty ,,wola
nadawania wymiernego ksztaltu” (podkreslenie moje — Z. B.)%. Najnieoczekiwaniej my$l artysty
ocalajacego warto$¢ zagrozonych w swym istnieniu rzeczy umiejscawia si¢ w poblizu §wiadomosci
cztowieka archaicznego: ,,Dla umystowosci pierwotnej lub archaicznej — pisze Eliade — przedmioty $wiata
zewnetrznego [..] nie maja samoistnej wartosci wewnetrznej”’. Swiadomo$é pierwotna byta zawsze
$wiadomoscig religijng: ,,Wytwor natury w stanie surowym, przedmiot sporzadzony reka ludzka odnajduje
swa rzeczywisto$s¢, swa tozsamo$§¢ jedynie poprzez uczestniczenie w rzeczywistosci
transcendentnej™®. Czy mozna podobng intuicje wyczyta¢ w tekstach Herberta? Zbadajmy te mozliwos¢,
przygladajac si¢ uwazniej ,,wytworowi natury w stanie surowym”, ktorego samoistnos¢ podkreslana jest w
utworze najbardziej —kamykowi, tytutowemu bohaterowi wiersza bardzo znanego i chetnie komentowanego.

Prima facie i zarazem w zasadniczym swoim znaczeniu Kamyk podejmuje Sartre’owska analize bytu
w sobie. Czytamy:

kamyk jest stworzeniem

4 W Studium przedmiotu 6w doskonale poznany i wyrazony przedmiot (krzesto) musi mie¢ ,oblicze rzeczy
ostatecznych” (W 285). Kontemplacja dowolnego przedmiotu we wszystkoobejmujacej prawdzie dokonuje si¢ w
kontekscie doswiadczenia religijnego. Mowi o tym Jacques Maritain: ,Je$li uznamy w odrobinie mchu czy w
najmniejsze] mrowce warto$¢ jej ontologicznej rzeczywistosci, juz nie wymkniemy si¢ straszliwej rgce, ktora nas
uczynita” (cyt. za: Eric Lionel Mascall, Istnienie i analogia, przet. J. W. Zielinska, Warszawa 1961, s. 12). Wedlug
Rymkiewicza Studium przedmiotu jest poematem o ,,.Bogu naszej epoki”, ,,Bogu naszych filozoféw i mistykow”
(Jarostaw Marek Rymkiewicz, Zbigniew Herbert: ,, Studium przedmiotu”, w zbiorze: Liryka polska. Interpretacje, pod
red. J. Prokopa i J. Stawinskiego, Krakéw 1971, s. 497). Mistyk §w. Jan od Krzyza z pewnoscig w autorze poematu
rozpoznalby ,,czlowieka oderwanego”: ,,Czlowiek oderwany smakuje w rzeczach doczesnych wedlug prawdy, jaka si¢
w nich kryje, zas czlowiek przywiazany do tych rzeczy smakuje wedlug zawartego w nich klamstwa; [...] pierwszy
pojmuje ich istotng warto$¢, drugi przywigzuje si¢ tylko do ich przypadtosci” (cyt. za: Thomas Merton, Szukanie Boga,
przektad zbiorowy, Krakow 1988, s. 60).

5> Za nami przepa$¢ historii. Rozmowa ze Zbigniewem Herbertem, W: Zbigniew Taranienko, Rozmowy z pisarzami,
Warszawa 1986, s. 429.

® Ibidem.

7 Mircea Eliade, Sacrum, mit, historia. Wybor esejow, przet. A. Tatarkiewicz, wybral i wstepem opatrzyl M.
Czerwinski, Warszawa 1974, s. 44.

8 Ibidem, s. 45.



doskonatym

roéwny samemu sobie
pilnujacy swych granic

wypetiony doktadnie
kamiennym sensem

o zapachu ktory niczego nie przypomina
niczego nie ptoszy nie budzi pozadania
(W 286)

Jest wiec doskonatg zbieznoscig siebie z sobg, skonczong petnig pozbawiong jakiegokolwiek braku — tak i
byt w sobie Sartre’a: ,,Byt w sobie [...] jest masywny. [...] nie zawiera w sobie Zadnej negacji. Jest on
calkowitg pozytywnoscia. [...] Jest bez kresu sam sobg i wyczerpuje si¢ w tym”°. Ale wedtug autora Mdlosci
jest on jednocze$nie jak najgltupiej tym, czym jest, jego petnia jest jatowa i martwa, wobec Swiata
jest zbedny, a w spotkaniu z nim byt dla siebie odczuwa dtawiacy niepokoj i obrzydzenie. Kamyk Herberta
takze nie ma czlowiekowi nic do przekazania i ukazuje si¢ mu w aspekcie odmowy, lecz juz nie budzi
wstretu, nie d 0ty ka (jakze wazny to dla Sartre’a termin) bole$nie i odrazajaco, jest raczej odwrotnie — to
cztowiek gwalci doskonate jego przymioty:

jego zapat i chtod
sg stuszne i pelne godnosci

czuj¢ cigzki wyrzut
kiedy go trzymam w dtoni
i ciato jego szlachetne
przenika fatszywe ciepto
(W 286)

Puenta wiersza nie przynosi (czy nie oczekiwanej?) zmiany znaczen — uwypukla jeszcze ludzka fascynacje
istnieniem bez szczelin i peknig¢:

— Kamyki nie dajg si¢ oswoic
do konca bgdg na nas patrzeé
okiem spokojnym bardzo jasnym
(W 286)

Ten sam — wyrosty z adoracji bytu spetnionego, nieporuszonego — teskny ruch ponad strach i mito$¢ ku
,,obojetnej petni” opisuje Bialy kamien:

glebszy niz ziemi krew
bujniejszy niz drzewo
jest bialy kamien
obojetna petnia

[..]

czekaj biaty kamieniu
oczy tylko zamkna¢
(W 113-114)

W eseju U Dorow za$ przypomina Herbert o towarzyszacym architekturze Grekow symbolicznym
wznoszeniu si¢ kamienia do siedziby bogow (B 31). I jesli do lektury Kamyka przystagpimy wyposazeni w
takie wlasnie konteksty, wiersz ten potwierdzi aktualno$¢ najdawniejszej nawet wrazliwosci religijnej. Oto
fragment tekstu Eliadego, ktory moglby by¢ interpretacja Kamyka: ,,Wystarczy [...] przeanalizowa¢ rézne
walory religijne przypisywane kamieniom, aby zrozumieé, co wlasnie kamienie jako hierofanie

® Jean-Paul Sartre, L’ Etre et le Néant, przet. K. Pomian, w zbiorze: Filozofia egzystencjalna, wyboru dokonali oraz
wstepami opatrzyli L. Kotakowski i K. Pomian, Warszawa 1965, s. 338.
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moga ukazadé cztowiekowi: kamienie objawiajg site, odpornos¢, trwatos¢. Hierofania kamienia jest par
excellence ontofania: kamien przede wszystkim jest, pozostaje zawsze taki sam, nie zmienia sie i
frapuje czlowieka tym, co ma w sobie nieredukowalnego i absolutnego, a czyniagc to — odstania przez
analogi¢ nieredukowalnos¢ i absolutnos$¢ bytu. Uchwycony dzigki doswiadczeniu religijnemu modus
istnienia wilasciwy kamieniowi odstania czlowiekowi to, co jest istnieniem absolutnym,

pozaczasowym, odpornym na stawanie si¢”*"-

W poezji Herberta tylko pozornie konkret udmierza niepokdj cztowieka o rzeczywista posta¢ $wiata.
Sporo tekstow uwidacznia pgkniecie miedzy konkretem a rzeczywisto$cig, miedzy tym, co jawi si¢ nam
wprost, a tym, co istnieje naprawde (ukryte, ale przeczuwane). Pe¢kniecie to jest podstawa przesladujacej
poete obsesji nierealnosci.

Czesto podmiot wierszy Herberta do§wiadcza grozy bycia w $wiecie ,,zamiast”, w §wiecie, w ktorym
wszystko jest ,,nie to” i ,,nie tak”, z ktorego jakby wycofat si¢ byt. To $wiat Hotelu, Porzuconego i Procesu.
W tym $wiecie dywan jest ,,za migkki”, palma w hallu ,niewiarygodna”, a w lustrze ,,na miejscu twarzy
pojawia si¢ srebrna plesn” (Hotel, W 187), miasto ,,nie jest miastem”, pojawiajacy si¢ na niebie samolot jest
,absurdalny”, a bohatera opuszcza nawet ,,przeczucie $mierci” (Porzucony, W 494-497). Zasady takiego
Swiata najrzetelniej opisuje si¢ jezykiem pozyczonym od Kafki, jezykiem sennego koszmaru, nocnych
majaczen relacjonujacych porzadek i bieg rzeczy W rzeczywistosci zdominowanej przez ,,maski”, ,,teatralne
gesty”, ,,przybrane matki”, ,,ciemne rozwigzania poza granicami czasu zmystow i rozsadku” (Proces, W 510-
511). Koszmar straszy nie tym, co przeciwstawia si¢ i uraga codziennemu doswiadczeniu, ale tym, co jest
obrazem rzeczywistosci tylez konkretnej, co przerazajacej — bo niedostatecznej, nie do$¢ uzasadnionej i
niezawodnej:

moj sen — dzwonek golg si¢ w tazience otwieram drzwi
inkasent wrecza mi rachunek za gaz i elektrycznosé
nie mam pienigdzy wracam do tazienki rozmyslajac
nad cyfra 63,50
podnosze¢ oczy i wtedy widze w lustrze
twarz moja tak realnie ze budze si¢ z krzykiem
(Pan Cogito biada nad matoscig snéw, W 401)

W innym teks$cie Pan Cogito upomina si¢ o ,,realno$¢ $§wiata”, przestrzega, aby nie dopusci¢ do
zatarcia si¢ ,,r0znicy mi¢edzy substancjg a widmem”, aby nie da¢ si¢ wtraci¢ ,,w piekto pozorow” (Pan Cogito
o potrzebie scistosci, W 521-522). Probuje w ten sposob oddali¢ podejrzenie, ktore tak plastycznie opisat
Herbert w jednym z wczesniejszych swoich utworow — utworze mato znanym, nieprzedrukowywanym w
zadnym z p6zniejszych wybordéw wierszy, wiec moze przytoczmy go w calosci:

Zawsze podejrzewatem, ze to miasto jest falsyfikatem. Ale dopiero w zamglone potudnie wczesnej
wiosny, kiedy powietrze pachnie krochmalem, odkrytem, na czym polega oszustwo. Mieszkamy we
wnetrzu szafy, na samym dnie zapomnienia, w$rdd potamanych lasek i zatrzasnietych pudetek. Szes§¢
brazowych §cian, nogawki chmur nad glowa i to, co do niedawna uwazalis$my za katedre — a jest smukia
butelka zwietrzatych perfum.

O, biedne noce, kiedy modlimy si¢ do przelatujgcej komety motyla.

(W szafie, W 221)

Krucha jest realno$¢ srodowiska, w ktorym zyjemy, ale zagrozeniem jest takze najglebsza nasza
podmiotowos¢. Bohater wiersza Pan Cogito a poeta w pewnym wieku wtasnie w chaosie i daremnosci
wlasnych poczynan do$wiadcza czczosci swojego istnienia i ptonnosci bytu. Bohater Jonasza (wspotczesny
,kolega” Jonasza biblijnego) wraz z atrofia ,,zmystu losu” traci | wlasna tozsamos¢:

w schludnym szpitalu
umiera Jonasz na raka
sam dobrze nie wiedzac
kim wiasciwie byt
(W 268)

10 Eliade, op. cit., s. 154-155.



,,Ta niezgodno$¢ pomiedzy cztowiekiem a jego zyciem — pisze Camus — pomiedzy aktorem a dekoracja, jest
wlasnie poczuciem absurdu™!. Ku realno$ci, ktora — osiggnieta! — skutecznym bytaby antidotum na poczucie
absurdu, przebijaja si¢ aktorzy theatrum mundi z Przebudzenia i wiersza Co widziatem. Utrwalajacy ,,zycie
cieni” malarz waz z Przypowiesci o krolu Midasie pragnie — dla siebie i dla wszystkich — wyzwolenia ,,0d
gniotacej lekkosci pozoru” (W 61-62).

Herbert nade wszystko pragnie by¢ wierny rzeczywistosci. Z pietyzmem wpisuje si¢ w ten nurt
literatury, ktory cel piszacych upatruje w zwierciadlanym sprawozdaniu z goscinca, w oddaniu
sprawiedliwosci widzialnemu $wiatu. Mowi o tym wprost: ,,Sferg dziatalnosci poety [...] jest [...]
rzeczywistos$¢, uparty dialog cztowieka z otaczajgcg go rzeczywisto$cig konkretng”*2. 1 zwykle owg
»konkretno$¢” podkresla szczegoélnie: ,,Rzeczywistos¢ ludzka, rzeczywisto$¢ kultury, rzeczywistosc
przedmiotow, materialna, reistyczna nawet, jest moim tworzywem”®. Ale w poezji jego bywa i tak — co
staralem si¢ pokaza¢ powyzej — ze rzeczywistos¢ jest pozadana i poszukiwana. Zapytuje
Kotakowski: ,,Czy jest w ludzkim umysle jaki§ osobny ped zniewalajacy nas do podejrzewania, iz
prawdziwie realny §wiat ukryty jest pod dotykalna powierzchnig?”'*. Ow ped nazywa dalej Kotakowski
»instynktem nieufnym” i orzeka o nim, ze zniewala do pogoni za Absolutem, ktora ,,jest wyrazem ludzkiego
niepokoju wobec do$wiadczenia nierealno$ci $wiata”'®. Pytanie o rzeczywisto$¢, jesli juz sie pojawi, w
najglebszej swojej istocie jest pytaniem religijnym, o czym zapewnia Eliade: ,,To co $wigte, jest silne,
potezne, bo jest rzeczywiste, skuteczne i trwate. Przeciwstawienie $wigte—nieSwigte przybiera czgsto
posta¢ przeciwstawienia miedzy tym, co rzeczywiste, a tym, co nierzeczywiste lub pseudorzeczywiste™?®.
Herbert putapki pseudorzeczywisto$ci widzi i omija, ale tym samym zbliza si¢ niepostrzezenie ku postawie
religijnej. Nie przyjmuje — jak Kartezjusz — idei Boga jako jedynego gwaranta realnosci wszystkiego, co jest
(nie buduje przeciez dedukcyjnego systemu filozoficznego), ale poszukiwania swoje doprowadza do miejsca,
w ktorym aktualna staje si¢ — wienczaca dociekania réwnie rozpaczliwe jak jego wihasne — konkluzja
Jaspersa: ,,Rzeczywisto$¢ cofa sie¢ przed nami, az wreszcie natrafiamy na nig w transcendencji™’. Z
cala pewno$cig obcy jest mu Bog mistykow, jesli poruszeni nieziemskim natchnieniem odczuwajg oni
niesmak do rzeczywistosci, ale moze przystatby na koncepcj¢ Boga Whiteheada, w ktorej Bog — wedle

relacji Tatarkiewicza — ,,jest sita, ktora z wielu mozliwo$ci wybiera rzeczywisto$é™8,

W Jaskini filozofow Platon dyskutuje z Sokratesem: ,,Ty wciaz mowite$ o cztowieku, jaki ma by¢
[...]. To nie jest najwazniejsze. Najwazniejszy jest swiat. Tajemnice skal, powietrza, §wiatta i wody. Na
czlowieka tez trzeba patrze¢ jak na rzecz” (D 28). Sokrates w odpowiedzi ostrzega swojego ucznia, ze czyha
na niego ,,potwor rzeczywisto$ci” (D 29). I Herbert wyraznie bierze jego strong¢. Samej idei dazenia do
prawdy o $wiecie nie podwazy nigdy, ale prawde t¢ pojmuje jako nieodzowny komponent ludzkiej
samowiedzy. Przede wszystkim chciatby sprosta¢ wezwaniu nigdy nieuniewaznionemu, a tak zarliwie
gloszonemu przez Sokratesa: ,,poznaj samego siebie”.

Poszukiwanie tozsamosci

11 Albert Camus, Mit Syzyfa, w: Dwa eseje, przet. J. Guze, Warszawa 1991, s. 13.
12 Poeta wobec wspdlczesnosci [m.in. wypowiedZ Herberta], ,,Odra” 1972, nr 11, s. 49. Friedrich z pewnoscig nie
uznaltby Herberta za reprezentanta nowoczesnej liryki, skoro twierdzi: ,,Dominujacg cecha nowoczesnej poezji jest jej
coraz bardziej stanowczy rozbrat z naturalnym zyciem”, ,,Wiersz nie pragnie [...] juz by¢ osadzony wedle tego, co
potocznie nazywa si¢ rzeczywistoscia” (Hugo Friedrich, Struktura nowoczesnej liryki, przel. i opatrzyta wstepem E.
Feliksiak, Warszawa 1978, s. 155, 33). Ale zapewne przypadtyby Herbertowi do gustu propozycje Ricoeura, by
przekroczy¢ ujmowanie dzieta literackiego jako zamknigtego systemu znakow z zawieszonym odnoszeniem tekstu do
rzeczywistosci 1 poprzez immanentny sens (,,co” dyskursu) dochodzi¢ do referencji (,,0 czym” — odnoszace jezyk do
$wiata). Referencja tekstu poetyckiego jest nieostensywna, ale wiersz uwolniony od potocznego sposobu widzenia
$wiata otwiera nowe sposoby bycia, dokonuje wtasnej redeskrypcji rzeczywistosci, odstaniajac nowe jej wymiary, jej
istote (Paul Ricoeur, Jezyk, tekst, interpretacja. Wybor pism, przet. P. Graff 1 K. Rosner, wybrata i wstepem poprzedzita
K. Rosner, Warszawa 1989, szczegolnie strony: 89-93, 142-143, 153-154, 169-170, 178-179, 241-242, 264-266, 279-
280).
13 Za nami przepasé historii, s. 429.
14 Leszek Kotakowski, Horror metaphysicus, Warszawa 1990, s. 21.
15 Ibidem, s. 67.
16 Eliade, op. cit., s. 166-167.
17 Karl Jaspers, Filozofia egzystencji. Wybér pism, przet. D. Lachowska i A. Wotkiewicz, wyboru dokonat S. Tyrowicz,
wstepem poprzedzit H. Saner, postowiem opatrzyta D. Lachowska, Warszawa 1990, s. 140.
18 Wiadystaw Tatarkiewicz, Historia filozofii, Warszawa 1983, t. 3, s. 325-326.
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Rozwaza Herbert mozliwos¢ catkowitego wpisania homo sapiens w porzadek natury. Sens istnienia
ludzkiego thumaczy si¢ wowczas uczestnictwem w tym, co kosmiczne i biologiczne. Wszelkie drogi swoiscie
ludzkie prowadza na bezdroza, ukojenie przynosi tylko powrdt do zwierzecego stada — taka jest ostateczna
konkluzja bohatera Wstydliwych snéow przypominajacego nam o biologicznym rodowodzie cziowieka,
przywolujacego nasze prehistoryczne tance przed posagami zwierzat i powtarzajacego zapomniane
modlitwy:

dobre duchy nie odtracajcie nas
zbyt dtugo btadziliSmy po oceanach i gwiazdach

strudzonych ponad miar¢ przyjmijcie do stada
(W 472)

Modlitewne wezwanie z Prosby jest podobng probg zdefiniowania cztowieka jako istoty pokrewnej
wszelkim zywym organizmom, do niczego niezobowigzanej, niepowotanej do spetniania zadnych misji,
spetniajacej si¢ w asystowaniu mijajacym dniom:

Ojcze bogdw i ty mdj patronie Hermesie
zapomnialem was prosi¢ — a teraz juz pozno —
o dar wysoki

i tak wstydliwy jak modlitwa

o gtadka skore bujne wlosy migdatowe powieki

[..]

o ranki poludnia wieczory ptoche i bez znaczenia
o malo duszy

mato sumienia

lekka glowe

i 0 krok taneczny
(W 547-548)

Wtedy juz pochwala zycia nie wymaga uzasadnienia (jak wymagata tego jeszcze we Fragmencie wazy
greckiej), gdyz zycie staje si¢ warto$cig autonomiczng, najwyzsza, a nieledwie i jedyng. To pojmie Achilles
nad stygngcym ciatem Pentesilei (Achilles. Pentesilea), temu patronowa¢ bedzie Dionizos z
Czarnofigurowego dzieta Eksekiasa. To wizja $wiata jako przeogromnego zycia, wizja obywajaca si¢ bez
jakichkolwiek idei religijnych. Jej wyznawca, zderzajac si¢ z obecno$cig $mierci w $wiecie, ze spokojem
przyjmie jej konieczno$¢ jako nieodzowna fazg powszechnego cyklu przyrodniczego:

jestem spokojny trzeba si¢ pozegnac
nasze ciata przybraly kolor ziemi
(Pozegnanie, W 551)

Ale upojenie zyciem moze takze dotyczy¢ jego wymiaru sakralnego. Wiaze si¢ to zwykle z
poczuciem uczestnictwa w $wigtosci natury. O naboznej postawie wobec zjawisk przyrody wciaz dla nas
niepojetych, a urzekajacych, przypomina Swit:

To, co walczy o Swiatto, jest Smiertelnie kruche.
I kiedy na horyzoncie ukazuje si¢ okrwawiony przekrdj drzewa, nierealnie duzy i prawdziwie
bolesny, nie zapomnijmy btogostawi¢ cudu.
(W 350)

Hymnem ,,urodzonych z gliny” wygloszonym na cze$¢ ubostwionej Tellus Mater jest wiersz Pan Cogito
spotvka w Luwrze posqzek Wielkiej Matki:

my urodzeni z gliny

jak ibis waz i trawa

chcemy bys$ nas trzymata

w mocnych swoich dtoniach



[.]

nie chcemy innych bogdéw nasz kruchy dom z powietrza
wystarczy kamien drzewo proste imiona rzeczy
nie$ nas ostroznie od nocy do nocy
a potem zdmuchnij zmysty przed progiem pytania
(W 412)

Tak dochodzi do glosu racja panteizmu, lecz Herbert dystansuje si¢ wobec niej w Wersetach panteisty, a w
Testamencie daje jej zdecydowang odprawe. Kto ziemig¢ kochat ,,za bardzo”, nieuchronno$¢ powrotu do
stanu zywiotow przyjmuje ze skarga:

wkrotce zwroce czterem zywiotom
to co miatem na niedlugie wtadanie

— nie powroceg do zrodta spokoju
(Testament, W 40)

Puenta ta godzi w stanowisko, ktore tak okresla Paracelsus: ,,Kazda rzecz stworzona pragnie powréci¢ do
stanu naturalnego, by¢ tym, czym byla przed stworzeniem. [...] Zywioty zostaty stworzone z niczego i ich
pragnieniem jest by¢ niczym znow”*°. Godzi tez w lezgce u podstaw $wiadomos$ci mitycznej do§wiadczenie
jednosci 1 ciaglosci zycia, w prawo metamorfozy. Zdaje za$ sprawg z wiecznego niepokoju i niedosytu
ludzkiego serca (augustynska tradycja inquietum cor), z tego, ze — pozyczajac stow od Lévinasa — ,,zycie
prawdziwie ludzkie nie moze pozosta¢ zyciem usatysfakcjonowanym w swoim zréwnaniu z byciem, zyciem
spokojnym”?°. Cztowiek pragnie poszerzenia i zachowania zycia, od panteizmu przechodzi do teizmu, po
nabozenstwie do $wiata zwraca si¢ ku petlni wszystkiego, co w najwyzszym stopniu jest (w teologii
chrzescijanskiej — maxime ens, ,,Absolutny Stopien Istnienia” Fauera, definicja wieczno$ci u Boecjusza:
,doskonate i zarazem pelne posiadanie Zycia bez kresu”). Ow moment wychylenia ku transcendencji
rejestruje Modlitwa Pana Cogito — podroznika.

Jest Modlitwa rzadkim w twoérczosci Herberta (a wlasciwie nieomal odosobnionym) przypadkiem
catkowitej zgody bohatera lirycznego na $wiat taki, jaki jest. Wyjatkowa ta afirmacja mogla si¢ dokonac
tylko dlatego, ze przyjety zostat model budowy wszechswiata oparty na harmonijnym przenikaniu si¢ takich
réznych postaci bytu, jak przyroda, cztowiek i Bog. Podstawowe przestanki uzasadniajgce przymierze
cztowieka ze §wiatem zawarte wobec uosobionej transcendencji zawieraja juz pierwsze stowa utworu:

Panie
dzigkuje Ci ze stworzytes §wiat pigkny i bardzo rézny
(W 454)

Przyjrzyjmy si¢ doktadniej, jak rozpoznaje swoja sytuacje i jak uzasadnia swoja afirmacje dzickujacy za
stworzenie swiatapigknego i réoznego.

Caly wiersz jest ekspresja zgody na wszechswiat, ale zgody bedacej nie stoicka rezygnacja, lecz
wyjsciem na spotkanie ustanowien bozych z serdecznym usciskiem. Ten nadmiar godzenia si¢ jest
wdzieczno$cig istoty Stworzonej, pochodzi z doswiadczenia bytu jako nam podarowanego, jest
odpowiedzig na owo postawione w obliczu otchtani pytanie: dlaczego jest w ogole co$, a nie nic? Rodowdd
tej odpowiedzi tatwo ustali¢. ,,Prawdziwym cudem jest nie to — pisze chrzescijanski teolog — ze Bog istnieje,
lecz Ze istnieje $wiat. [...] Samoistny nie moze nie istnie¢, ale zeby Ten, w ktorym nie ma braku,

o . L . . R 21
przekazywat istnienie na m — to jest wlasnie ten cud, nad ktérym mozemy tamac sobie gtowe™ . Gdy w ten
sposdb doswiadczy si¢ wlasnej stworzono$ci, mozna juz chwali¢ boska ,,niewyczerpang dobro¢” mimo
,,codziennej udreki” (W 454), bowiem woéwczas powtarza si¢ za Augustynem, ze cokolwiek istnieje, o ile
istnieje, jest dobrem.

Ale Pan Cogito przede wszystkim czuje si¢ uwiedziony pi¢knem §wiata. Nie przeciwstawi
jednakze kontemplacji ziemskich wspaniatoéci doswiadczeniu transcendentnej podstawy bytu, przeciwnie,

19 Cyt. za: Leszek Kotakowski, Jesli Boga nie ma..., Krakow 1988, s. 151.
20 Emmanuel Lévinas, Etyka i nieskoriczony. Rozmowy z Philippem Nemo, przet. B. Opolska-Kokoszka, Krakow 1991,
S. 67.
2L Eric Lionel Mascall, Ten, ktory jest. Studium z teizmu tradycyjnego, przet. J. W. Zielifiska, Warszawa 1958, s. 186.
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zawierzy autorowi Ksiegi Madrosci: ,,z wielkoSci 1 pickna stworzen poznaje si¢ przez podobienstwo ich
Stworce” (Mdr 13, 5)%2. Odrzuca tym samym poglad $wietego Ignacego z Cierni i réz, ktory urode $wiata
Bogu przeciwstawial, a rozwija centralny obraz jednego z debiutanckich wierszy Herberta: ,,A niebo si¢
odbija w dole”?®. W wewnatrzéwiatowym pieknie zdaje sic dostrzega¢ przejaw immanencji Boga (bez
negowania jego osobowej transcendencji), wiec nawigzuje do tradycji bardzo rozleglej, bo z pewnoscia
obecnej u Platona, ktory picknos$¢ $wiata (nie r6zng od jego rzeczywistosci) miat za boska inkarnacje, a i nie
konczacej sie na Whiteheadzie, ktéry glosit: ,Boég jest miarg estetycznej harmonii $wiata”, ,Swiat
rzeczywisty jest wynikiem porzadku estetycznego, a porzadek estetyczny wywodzi si¢ z immanencji

Kiedy natomiast opiewa Pan Cogito bardzo r 6 zn e formy rzeczywistosci, zdaje si¢ realizowac jak
najdalszy od jakiejkolwiek religijnosci program Camusa, ktory w Micie Syzyfa uznat wolg opisania $wiata
niewyczerpanego w ilosci i roznorodnoéci (a nie w glebi) za ostatnig ambicje my$li absurdalnej®. Szybko
jednak przekonujemy sig, ze $wiat przedstawiony w Modlitwie daleko bardziej przypomina $§wiat z formuty, w
ktorg zaklal go Marsilio Ficino: ,,Swiat jest wszechksztaltnego Boga wszechksztattnym obrazem”. Trudno$é
pogodzenia wielosci rzeczy z jedno$cig Absolutu rozwigzuje odwotanie si¢ do ubiquitas — atrybutu boskiej
wszechobecnosci: ,,lovis omnia plena” (W 454). Rozwigzanie to nie r6zni si¢ od klasycznej chrzescijanskiej
doktryny o analogia entis: ,,Zgodnie z doktryng o analogia entis, Bog jako samoistny Byt jest catkowicie
odrebny od $wiata, $wiat za$ jest catkowicie niewystarczalny i zalezny, chociaz jednocze$nie z tej samej
wlasnie racji jest on jak najbardziej wewngtrznie przenikniety przez akt tworczy, za posrednictwem ktorego
Bog jest wobec niego obecny i znajduje si¢ w sercu jego bytu”?®. W kosmicznym tadzie stworzonym i
podtrzymywanym przez Boga cztowiek czuje si¢ szczegsliwy i bezpieczny — Pan Cogito powie: ,,gwiazdy
krazyly i bylo jak byé¢ powinno” (W 454)?’. Swiat istnieje w zgodnosci kazdej rzeczy z samg sobg: ,,natura
powtarzata swoje madre tautologie: las byl lasem morze morzem skata skaty” (W 454). Inny wiersz
potwierdza to upodobanie Pana Cogito do tautologii:

uwielbiat tautologie
tlumaczenie
idem per idem

ze ptak jest ptakiem
niewola niewola
ndz jest nozem
$mier¢ $miercig
(Pan Cogito i wyobraznia, W 460-461)

Te intuicje zasady tozsamos$ci Maritain interpretuje jako ,,metafizyczng intuicje¢ bytu”, ,,podstawowe prawo
samej rzeczywistosci”, ,,pierwsza tajemnice bytu” — tajemniceg, ktora ocala zarazem tego bytu spdjnos¢ i
wielo§¢?®,

Do tego miejsca doprowadza Herberta poszukiwanie swoistych cech natury ludzkiej w harmonijnym
wpisaniu czlowieka w porzadek kosmiczny. Dalej juz cztowiek rozpoznany zostaje jako byt ze $wiata
wyobcowany. Prawda ta obecna jest implicite w Sekwoi (,,daty ludzkiej historii” w stoje przekroju drzewa
mogt wpisac tylko ,,kto$ przewrotny” — W 399), wyrazona expressis verbis W Gorze naprzeciw patacu:

22 Wszystkie cytaty biblijne wedtug wydania: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Poznah — Warszawa 1980.

23 Zbigniew Herbert, *** (Powietrze mieszka...), ,,Tygodnik Powszechny” 1950, nr 53.

24 Cyt. za: Mascall, Ten, ktory jest, s. 294-295.

% Camus, op. cit., s. 86.

%6 Mascall, Ten, ktéry jest, s. 264.

27 Czyms$ naturalnym wowczas staje sie uznanie Tomaszowej piatej drogi (w cyklu dowodzacym istnienia Absolutu) —
argumentu z faktu celowej struktury kosmosu (ex ordine mundi — ,,z porzadku w $wiecie”, lub inaczej: ex gubernatione
rerum — ,,z zarzadzania rzeczami”).

28 Jacques Maritain, Pisma filozoficzne, przel. J. Fenrychowa, wprowadzenie J. Turowicz, Krakow 1988, s. 157-158.
Analogiczne rozwigzanie dylematu jednosci i wielosci poprzez tautologi¢ odnajdujemy u kresu madrosci Wschodu:
»«Forma jest pustka, a pustka jest forma». Jesli jednak przywiazecie si¢ do tego stwierdzenia, to bedziecie narazeni na
uwiklanie w pojecie rozdwojenia: tu jeste$cie wy, forma, a tam jest pustka, ktora probujecie urzeczywistni¢ poprzez
swoja forme. A zatem «Forma jest pustka, a pustka jest forma» jest ciggle rozdwojeniem. Na szczg$cie nasza nauka
idzie dalej, mowigc: «Forma jest forma, a pustka jest pustka»” (Shunryu Suzuki, Umyst zen, umyst poczqtkujgcego,
wydano na prawach rekopisu do uzytku wewnetrznego, s. 40).
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Naprawde¢ migdzy przyroda a losem ludzkim
nie ma istotnego zwiazku

[.]

Osobliwy przypadek: dwie proste rownoleglte
nie przecinaja si¢ nawet w nieskonczonosci
(W 345)

Natura jest harmonig — a jesli Degby czy Rodzina Nepenthes podwazaja jej niewinno$¢, czynia to z pozycji
czlowieka juz z zewnatrz szacujacego jej tad, juz od tej harmonii odlaczonego. Jeszcze Novalis nawolywat
do odbudowania wspdlnoty komunikatywnej wszech§wiata: ,,Oh! gdybyz czlowiek rozumial wewnetrzna
muzyke przyrody i posiadat zmyst dla zewnetrznej harmonii. Ale on prawie nie wie, ze przynalezymy do
jednej wspolnoty i ze jedno bez drugiego nie moze istnie¢”?. Zawiedziony meloman z Glosu miast symfonii
sfer styszy juz jedynie ,,niezmordowany monolog ziemi” i ,,niezrozumiate bulgotanie” (W 89):

Ide nad morze

aby ustysze¢ ten glos

migdzy jednym uderzeniem fali
adrugim

ale glosu nie ma
jest tylko starcza gadatliwos¢ wody
stone nic

[.]

ide do lasu

gdzie trwa nieprzerwany

szum ogromnej klepsydry
przesypujacej liScie w czarnoziem
czarnoziem w liscie

potezne zuchwy owadow

trawig milczenie ziemi

[.]

gdzie jest ten glos

[.]

nic tylko szmery
klaskanie wybuchy
(W 88-89)

,,Cztowiek zburzyt porzadek natury — pisze Herbert w Barbarzyricy w ogrodzie — mys$leniem i pracg. Starat
si¢ stworzy¢ nowy fad [...]” (B 16). Budujac wiasny porzadek, zmuszony byl przeciwstawi¢ si¢ swoim
dziejowym poczatkom i teraz juz nie moze zawrdcic z raz obranej drogi — takie jest sedno nauki Sokratesa z
Jaskini filozofow: ,,nasza rzeczg jest przebic si¢ ku temu, co ponad chaosem zrodet trwa jak gwiazda” (D 31).
Przebijanie si¢ ku postaci bytu swoiscie ludzkiej dokonuje si¢ w bolesnym rozdarciu. Z jednej strony — co
sugestywnie wyrazajg wiersze takie jak Ojcowie gwiazdy czy Pan Cogito spotyka w Luwrze posqzek Wielkiej
Matki — macierzynskie roszczenia zgtasza zdradzona i opuszczona przyroda, a z drugiej — tak na przyktad w
utworach Mama i Matka — uzasadnienie zyskuje przymus wkroczenia w dojrzato$é, samodzielnos¢ bolesna,
lecz zapewniajaca autentycznos$¢ i tozsamos¢. Konieczne oddzielenie syna od matki jest figura opuszczenia
,cieptego tona natury” (B 16) — tak opisuje 6w proces Matka:

Upadt z jej kolan jak kiebek wldczki. Rozwijat sie w pospiechu i uciekal na oslep. Trzymata
poczatek zycia. Owijata na palec serdeczny jak pierScionek, chciala uchronié¢. Toczyt si¢ po ostrych
pochylosciach, czasem piat sie pod goére. Przychodzit splatany i milczat. Nigdy juz nie powrdci na stodki
tron jej kolan.

Wyciagniete rece Swiecg w ciemnosci jak stare miasto.

29 Cyt za: Bolestaw Andrzejewski, Przyroda i jezyk. Filozofia wczesnego romantyzmu w Niemczech, Warszawa — Poznanh
1989, s. 98.
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(W 370)

To rozdarcie chciat chyba uzmystowi¢ nam Freud, formutujac swoja hipoteze o instynkcie zycia i instynkcie
$mierci, o tym rozdarciu — wcigz blisko Freuda — méwi Fromm: ,,Nigdy nie mozemy si¢ uwolni¢ od dwoch
sprzecznych tendencji: dazenia, by opusci¢ tono matki, przejs¢ od zwierzecej formy istnienia do formy
bardziej ludzkiej, wyj$¢ z niewoli ku wolnosci, oraz dazenia, by powrdci¢ do tona matki, do natury, do
pewnosci 1 bezpieczenstwa. W dziejach zaréwno jednostki, jak gatunku, tendencja progresywna okazata sie
silniejsza™’. A gdy gore bierze tendencja regresywna — Pan Cogito przegrywa ,turniej z twarza”, w
dziedzictwie twarzy i ciata odkrywa wspdlny calemu gatunkowi ,,paleolityczny gtdd i strach” (Pan Cogito
obserwuje w lustrze swojg twarz, W 366), barbarzyncy zyjacy w porzadku natury zwyciezaja ,,Krzyczac
swoje przecigglte nothing nothing nothing” (Longobardowie, W 334), kazde Tusculum witane jako przystan
gwarantujaca szczesliwy zywot ,,w harmonii z Naturg” okazuje si¢ miejscem hanbigcej ucieczki (Tusculum,
W 343). Herbert jest niestrudzonym or¢downikiem ,,przejscia do formy bardziej ludzkiej”, chociaz wie, zZe
$wiadomo$¢ burzaca harmonijng jednos$¢ przyrody jest zawsze swiadomoscig nieszczes$liwa. Jesli zgodzi€ sig
z Kotakowskim, moment emancypacji czlowieka od natury jest momentem narodzin homo religiosus:
,Potrzeba przywrocenia rownowagi wewnatrz $wiata fizycznego, potrzeba ponownego uzgodnienia
$wiadomosci z przyroda, przy jednoczesnej niemoznosci powrotu do integracji pierwotnej — ten wilasnie
konflikt wydaje si¢ zapewnia¢ zywotnos¢ religijnym symbolom. Jezeli tedy jest prawda, ze «strach zrodzit
bogdw», to nie w tym znaczeniu, ktore mieli na mys$li pierwsi autorzy owego hasta: nie strach przed natura,
ale strach przed sobg samym jako z natury wyobcowanym™!. Religijne symbole upadku, wygnania, niewoli
zapewniajg wiarygodno§¢ Heglowi, gdy religie pojmuje jako alienacje, duchowe wydziedziczenie z ziemi
ojczystej (tj. z zycia doczesnego): cztowiek — profanum w sakralnym §wiecie Absolutu — staje si¢ obcy sobie
1 $wiatu. W $wiadectwie Jezusa uznany zostaje Krél wydziedziczony: ,,Wy jestescie z niskos$ci, a Ja jestem z
wysoka. Wy jestescie z tego $§wiata, Ja nie jestem z tego swiata” (J 8, 23). Odtad juz szatana mozna nazywac
»wladcg tego swiata” (J 12, 31), a przyjazn ze $wiatem — cudzotdstwem wobec Boga (Jk 4, 4). W polu tej
tradycji sytuuje si¢ zydowska nauka o Szechinie (po kosmicznym dramacie boskie $wiatta popadajg w
niewole mocy ciemnosci, rzeczy §wiata znajduja si¢ w stanie wygnania), gnostyckie poczucie obcosci §wiata
i cztowieka (cztowiek — boski z pochodzenia i przeznaczenia — wrzucony w §wiat, ktory jest doskonatoscia
zta), rozumienie aktu stworzenia $wiata jako dobrowolnej abdykacji Boga (Simone Weil), definiowanie
cztowieka poprzez oddzielenie od Fundamentu Bytu i oczekiwanie na Nowy Byt (Paul Tillich). Czy Herbert
(cho¢by milczaco) przyzywa tg tradycje?

Wszechswiat zdradza cztowieka juz w debiutanckim tomie poety — explicite w wierszu Do Marka
Aurelego:

[...] bije w zmystow piec
jak w watla lire Slepy wszechswiat
zdradzi nas wszech§wiat astronomia
rachunek gwiazd i madro$¢ traw
(W 26)

I w kazdym z nastgpnych toméw dos$¢ jest utworéw, by w bohaterze przez nie kreowanym rozpoznac
cztowieka z definicji Heideggera czy Blocha — istot¢ przychodzaca z daleka, jakby Zyjaca na wygnaniu,
wciaz ,,nie tu”, nie ,,u siebie”, wcigz poszukujaca ,,0jczyzny”. Raz jest to wyteskniona, acz nieosiggalna,
»0jczyzna jabtek, pagorkow, leniwych rzek, cierpkiego wina i mitosci” (Kraj, W 175), kiedy indziej jest tylko
nakazem wyrzeczenia sie wszelakiej siedziby doczesnej (Smieré Lwa). W tomie przedostatnim o jej
nieuchwytnosci $wiadcza Chodasiewicz — emigrant z natury (Chodasiewicz) i ksigze bezdomny wierny
swemu ludowi i tutaczce (Do Yehudy Amichaja). Zas Obloki nad Ferrarg i Rovigo zdaja relacje z zycia
sktadajacego sie z miejsc postojow. I jedynie w tych dwu utworach nieznacznie uchylona zostaje furtka, za
ktorg realna staje si¢ mozliwos¢ ostatecznego spoczgcia w miejscu przeznaczenia, miejscu pozaswiatowej
juz transformacji peregrinatio vitae. Tylko tak — poprzez zakorzenienie ludzkiego bycia w rzeczywistej
transcendencji — ziszcza sie opcja religijna. Zwykle nie jest ona opcja Herberta. Jesli homo viator jako
odpowiedz na egzystencjalny stan wyobcowania przybiera¢ moze rozmaite postaci symboliczne, to obraz
Tulacza blizszy jest bohaterowi Herberta anizeli wyobrazenie Pielgrzyma. ,,Pielgrzym rézni si¢ od Tulacza

30 Erich Fromm, Szkice z psychologii religii, przet. J. Prokopiuk, Warszawa 1966, s. 34.
31 Leszek Kotakowski, Symbole religijne i kultura humanistyczna, w: Kultura i fetysze, Warszawa 1967, s. 255.
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tym — wyjasnia Wheelwright — Ze ma pewno$¢, w jakim kierunku zmierza, ktorej tamten nie ma”*2. Pewno$¢
te zdobywa si¢, znajdujac ponad ordo cognoscendi (porzadek, wedtug ktorego rzeczy poznajemy) ordo
essendi (porzadek, w jakim istniejg one ostatecznie). Znajdowanie oznacza w tym wypadku nie kategorialne
poznanie, lecz uznanie roszczenia transcendencji do stanowienia o istocie bytu. Z tej perspektywy $wiat jawi
si¢ — mowigc jezykiem patrystyki — jako umbra Dei (cien Boga), albo — jak u Jaspersa — jest sposobnoscia do
przejawiania si¢ transcendencji pod postacig szyfru. Absolut pojawia si¢ wowczas jako czysto negatywna
idea graniczna — jako kres wyobcowania i wzglednosci rzeczy. Ale droga don prowadzi poprzez pozytywne
do$wiadczenie granicy: ,,Granica — pisze Mounier inspirowany myS$la Jaspersa — z ktéra we wszystkich
wymiarach istnienia ostro si¢ zderzamy, afirmuje nad$wiat, chociaz go nie odkrywa. [...] Sytuacje graniczne
sg sytuacjami, o ktore si¢ potykam, nie mogac ich opanowac. [...] Jednoczes$nie pozwalajag mi nawigzac
kontakt z ciemnym sensem $wiata, ktory nie moze by¢ przedmiotem $wiadomosci”*®. Do$wiadczenie granicy
przezywa Herbert jako do§wiadczenie przepasci.

Nieubtaganie rozdziela nas ze $§wiatem przepasc, ,,co si¢ otwiera za paznokciem” (Kfopoty matego
stworcy, W 52). Réwnie wielka jest przepas$¢ ,,miedzy nami | a $swiattem” (Struna, W 35). Ale Herbert w
obliczu tego do$wiadczenia wyraznie unika konsekwentnie religijnej postawy. Najpierw w Mojej gwieZdzie®*
groze przepasci oswaja, sprowadzajac swiatto§¢ na ziemieg, adorujac ,,gwiezdny kietek” w niemoznosci
wzrostu, a nastgpnie powtarza t¢ redukcje transcendencji do stanu potencjalnego w Przepasci Pana Cogito:

nie jest to przepasé Pascala

nie jest to przepasé Dostojewskiego
jest to przepasé

na miar¢ Pana Cogito

[..]

ucigzliwa jak egzema
przywigzana jak pies

za ptytka zeby pochloneta
glowe rece nogi

kiedy$ by¢ moze
przepas¢ wyrosnie
przepas¢ dojrzeje
i bedzie powazna

zeby tylko wiedzie¢
jaka pije wode
jakim karmi¢ jg ziarnem
(W 378-379)

Nie mniej upragniong i rownie nieosiagalng jest przepas¢, o ktorej poucza ,,cierpliwy glos ksigzki”:

[...] czytaj doktadnie rozdziat trzeci
w nim bowiem jest klucz i przepas¢ poczatek i koniec
(Ksigzka, 587)

Jednakze ani rozbrat ze $wiatem, ani rozlam w sobie miedzy egzystencja bezpieczng a wezwang do
przekraczania siebie, ani rozpacz w obliczu otchtani i niedostgpnosci zbawiennego sensu nie zdolaja
wywola¢ pozadanego skoku wiary. Decyzja nie nastgpuje, lecz i przestanki nie tracg mocy.

Potowiczno$¢ ta nie opuszcza Herberta takze w konkluzjach wyprowadzanych z dos$wiadczenia
kruchosci czlowieka i1 $wiata. Wywodzenie koniecznosci Absolutu z przygodnosci bytéw skonczonych jest
samym rdzeniem drogi wierzacego — tak odtwarzanej przez Kotakowskiego: ,,wszystkie sktadniki
empirycznie dostepnego wszech§wiata, wraz z nami samymi, i wszech$wiat jako cato$¢, sg same przez si¢
niezrozumiate — jako podlegle zepsuciu nie moga by¢ samoistne i niejako odplywaja w otchtan, jesli brak im

32 Philip Wheelwright, Symbol archetypowy, przet. M. B. Fedewicz, w zbiorze: Symbole i symbolika, Warszawa 1990, s.
300.
33 Emmanuel Mounier, ,, Wprowadzenie do egzystencjalizméw” oraz wybér innych prac, wybrat i opracowatl J.
Zablocki, przel. A. Bukowski i E. Krasnowolska, Krakéw 1964, s. 352.
34 Zbigniew Herbert, Moja gwiazda, ,,Znak” 1958, nr 1, s. 80.
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oparcia w samoistnej realno$ci”®. Tradycyjna teologia bezustannie wykazuje nieuchronno$¢ przejscia od
esse habens do esse purum, od esse inhaerens do esse subsistens. Jesli punktem wyjscia czyni $wiat, zawsze
dochodzi do podtrzymujacej go i catkowicie oden niezaleznej podstawy: ,,istnienie §wiata implikuje istnienie
jakiego$ Boga, a co wiecej, istnienie Boga, ktorego istnienie nie implikuje istnienia $wiata”®. Herbert tak
daleko nie idzie. Krucho$¢ wszystkiego, co ludzkie, znajduje w nim swego oredownika, ale juz §wiat w tej
znikliwos$ci nie zawsze uczestniczy, a czgsto wrecz — Krzepki i wrogi — zagraza $miertelnym (np. Do Marka
Aurelego, Wyspa). Kazda idea pozaswiatowego bytu przedstawia si¢ wowczas li tylko jako ekspresja
cztowieczej stabosci.

Zrozumienie i aprobate dla ludzkiej potrzeby wykraczania ,,poza mury Cesarstwa Empirii” (W 622)
zaprezentowat Herbert juz w pierwszych swoich utworach, takich jak Zobacz czy *** (Powietrze mieszka...):

Blekit zimny jak kamien o ktory ostrza skrzydta
aniotowie wyniosli i bardzo nieziemscy
idac po szczeblach blasku i po glazach cienia
zapadaja si¢ z wolna w urojone niebo
lecz po chwili wychodzg jeszcze bardziej bladzi
po tamtej stronie nieba po tamtej stronie oczu
nie mow ze to nieprawda ze nie ma aniotow
pograzona w sadzawce leniwego ciata
ty ktora widzisz wszystko w kolorze swych oczu
i stajesz syta §wiata — na granicy rzgs

(Zobacz, W 36)

Lecz czy muzyka jest oddechem
ust petnych dzwickdéw 1 westchnienia

Czy ksztalt owocu tylko dzietem
Jest wiatrow i zabiegdw pszczelich

Czy ziemia wzbiera zyciem tylko
Za sprawa dzdzownic i azotu

Wszak nie jest dla nas zaprzeczeniem
Bibulg cierpien i wyrokiem
To co powtarza niebo ziemi
Na krajobrazoéw dnie i oczu
[*** (Powietrze mieszka...)]

Ta wszakze droga szukania porozumienia ze §wiatem nie jest specyficznie jego. W wierszu Do Czestawa
Mitosza wyraznie zaznacza wobec niej swéj dystans. Pragnie rzeczywisto$ci innej niz potoczna, nie tak
okrutnej dla ludzkiej potrzeby autokreacji, ale jednak wcigz w $wiecie po triumfie Nietzschego:
wyczerpujacym sie W sobie, nieodsytajacym do niczego innego, jako catos¢ bezsensownym i bezcelowym,
gluchoniemym. W $wiecie wszakze, ktory jest struktura otwarta, zalezng od naszych dziatan, w §wiecie jak z
opisu Kotakowskiego: ,,Mozliwos¢ doswiadczania §wiata jako perspektywy luznej jest wlasng nasza
mozliwoscig, tym samym jednak jest cze$cia mozliwosci otwartych w samym $wiecie. Jest to obraz §wiata z

dziurami, ktoére nasz ruch swobodny zapelnia, aby otwieraé nowe™. Doktadnie takim obrazem sg puste
obszary ,,niegotowego $wiata” z Klopotow matego stworcy (W 51). Kazda noc ,,pustoszy swiat na nowo” (W
52), cztowiek swoim istnieniem wcigz go na nowo stwarza — jest bowiem jedynym zroédtem sensu w
ciemnosciach zywiotow. W Wyspie najklarowniej prezentuje swoja kreacyjng moc pierwiastek ludzki.
,,Posrod wrzasku elementow” (W 318) ludzkie $ciezki i groby tworza Kosmos. Pisze Eliade: ,,Jednym z

wzorcowych obrazéw dziela stworzenia jest wyspa, ktora nagle «objawia sie» posrdd fal”*®, Identyczny
obraz przynosi pierwszy wers Wyspy: ,,Jest nagta wyspa Rzezba morza kotyska” (W 318).

Jednakze wszech§wiat za sprawa cztowieka harmonijny, czysty i §wiezy, jakim byt in illo tempore,
to obraz jednorazowy w poezji Herberta. Na co dzien cztowiek bogom nieréwny, nie decyduje o ksztalcie

3 Kotakowski, Horror metaphysicus, s. 25-26.
3 Mascall, Istnienie i analogia, s. 172.
37 Leszek Kotakowski, Etyka bez kodeksu, w: Kultura i fetysze, s. 189.
3 Eliade, op. cit., s. 134.
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$wiata, a jedynie o ksztalcie swojego czlowieczenstwa. Wydobywajac zas 0w ksztalt z wewnatrz§wiatowych
form, wykracza poza nie i w swym duchowym wymiarze do§wiadcza wlasnej transcendencji.

Wycieczka Dinozaurow przekonujaco interpretuje istnienie ludzkie jako zwyrodnienie w porzadku
natury. Cztowiek jest potworem, koszmarnym zwienczeniem zbrodniczej ewolucji, ktoéra narusza harmonie
przyrody wprowadzeniem ciata obcego i wrogiego:

widok zaprawdg kojacy
nad cala gromada

powiewa

zielony sztandar tagodnosci

boska rownowaga srodowiska

[.]

spacer trwa i trwa
miliony lat

ale oto

na sceng

wchodzi

prawdziwy

potwor

Dinozaur z ludzka twarza

idea

btyskawicznie

wciela si¢

W rzeczywistg zbrodnig

i calg idyllg
konczy
ponura jatka
(W 608-609)

Twarz ludzka dokonuje wylomu w $wiecie, pochodzi jakby skadingd — i nie znajdzie na ziemi uznania.
Kawiarnia, Komin, Pijacy — to niepozorne, a przejmujace obrazy osaczenia cztowicka z istoty
transcendentnego. Przytoczmy dwa ostatnie:

Na domu rosnie drugi dom tylko bez dachu — komin. Tamtedy wychodzg zapachy kuchni i moje
westchnienia. Komin jest sprawiedliwy, nie rozdziela tego. Jeden wielki pidropusz. Czarny, bardzo
czarny.

(Komin, W 300)

Pijacy sa to ludzie, ktérzy pija do dna i duszkiem. Ale krzywia si¢, bo na dnie widza zndéw siebie.
Przez szyjke¢ butelki obserwuja dalekie $wiaty. Gdyby mieli silniejsza glowe i wiecej smaku, byliby
astronomami.

(Pijacy, W 171)

,»Cztowiek jest jedynym stworzeniem, ktore nie zgadza si¢ by¢ tym, czym jest” — konstatowat Camus w
Czlowieku zbuntowanym®. Lévinas te¢ niezgode uznaje za poczatek $wiatopogladu religijnego, w ktorym
zawsze to, co ludzkie, ustanawia si¢ jako ,inaczej niz by¢”. Tesknota za wilasciwg postacig bycia
uzewngetrznia si¢ w melancholii, przeto Pan Cogito chetnie odwiedza ,brudne przedmiescia” dla
kontemplacji ,,czystego zrodta melancholii” (Domy przedmiescia, W 386) i zachwyca si¢ rykiem osta
wyspiewujgcego ,,melancholi¢ krajobrazu” (Modlitwa Pana Cogito — podréznika, W 454). Postawa
oczekiwania i kontemplacja realnych sytuacji jako zapowiedzi sprawiajg, ze Pan Cogito (Swiadomie lub nie)
potwierdza obserwacj¢ chrzescijanskiego teologa Ladislausa Borosa, ktory twierdzit o melancholii, ze jest
ona ,,do§wiadczeniem jednoczesnej bliskosci 1 oddalenia wobec rzeczywistosci transcendentnej. Jest w

% Eliade, op. cit., s. 134.
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istocie egzystencjalng realizacjg ontologicznego zrdéznicowania: byt ludzki wkracza w byt 1 zarazem ujmuje
siebie jako co$ od bytu odtaczonego™.

To doswiadczenie obcosci i braku jest jedna z form duchowosci cztowieka; o innej mowi Du Bos,
gdy definiuje ducha jako poczucie czego$ wiccej tam, gdzie nie byto $wiadomos$ci mniej, jako czysty
nadmiar. Takim nadmiarem na przyktad jest w Substancji zycie (a wlasciwie $mier¢) tych, ,.ktorzy kochaja
bardziej pigkne stowa niz ttuste zapachy” (W 160); W Przysiedze zachwycajaco redundantne sa wszelkie
zapowiedzi, przeczucia, radosci i zauroczenia. Przejawy ludzkiego ducha zdajg si¢ prowadzi¢ Herberta ku
stanowisku, jakie zajmuje Jaspers: ,,Cztowicka nie mozemy [...] poja¢ ograniczajac si¢ do niego samego; gdy
uobecniamy sobie ludzki byt, ukazuje si¢ co$ innego, dzigki czemu on jest. Tym innym jest dla czlowieka
jako mozliwej egzystencji transcendencja™!.

Nie dowiemy si¢ natomiast od Herberta, czym owa transcendencja jest. Czy jest — jak u Rahnera —
transcendencja ,,skonczonego ducha”, miejscem ,,samoudzielenia si¢ Boga, w ktérym jako jedynym owa
transcendencja znajduje swoje absolutne spetienie™?, czy — jak u Nietzschego — swoj punkt ciezkosci ma w
cztowieku przekraczajacym siebie w niekonczacych si¢ projektach, czy tez — jak twierdzi Sartre — jest
dazeniem czlowieka do osiagniecia zbiezno$ci z soba, dazeniem bez szansy powodzenia, wiec
konstytuujacym byt ludzki jako ,,daremng namigtno$¢”. Herbert jedynie upomina si¢ 0 ujmowanie ducha w
jego tacznosci z cielesng podstawa.

Czasem dzi$ jeszcze ubolewa sie, ze zarzucono pojmowanie cztowieka jako triady, na ktéra sktada
si¢ ciato, psyche i duch, ze nie przyjeto si¢ rozréznienie §w. Pawla pomiedzy psyche (osobowa $wiadomosc)
i pneuma (duch). Herbert pozytkuje zaniechanie rozwazan nad mozliwoscia wyodrebnienia czystej
duchowos$ci w naturze ludzkiej, nawigzuje do rozumienia duszy jako bytu ponickad dwoistego:
przenoszacego materialny pierwiastek cztowieka w wymiar pozaczasowego ducha. Czystg inteligencje
pojmuje przede wszystkim jako pewien rodzaj nie-do-bytu (Siedmiu aniotow, Przestuchanie aniola), bytu
znieksztalconego i zdegradowanego (Zeby tylko nie aniof). Dusze na wiele sposobow wigze z ciatem:

Inskrypcja

Dusza Ankhenatona, pod postacia ptaka, usiadta na brzegu czota, aby odpocza¢ przed daleka podroza.
Lecz zamiast patrze¢ w horyzont, spojrzata w twarz zmarlego. A twarz ta byla jak lustro bogdw.

Proba rekonstrukcji

Po co mam wedrowaé

— pomyslata dusza —

przez zawite pytania

ku boéstwom szczekajacym

[.]

tutaj zostang

poznam sekret uszu
ktore leza przy glowie
ptasko jak psy

[..]

wejde w nozdrza

[.]

uwije dwa gniazda
w kacikach ust

[.]

bede pracowata

0 Ladislaus Boros, Istnienie wyzwolone. Rozwazania teologiczne. — Mysterium mortis. Czlowiek w obliczu ostatecznej
decyzji, przet. B. Biatecki, Warszawa 1985, s. 193.
41 Jaspers, op. cit., s. 71.
42 Karl Rahner, Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijanstwa, przet. T. Mieszkowski,
Warszawa 1987, s. 107.
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aby pogodzié¢
Ankhenatona z cieniem
tak mowita dusza
(Ankhenaton, W 90-91)

Co stato si¢ z dusza
po tylu mitosciach

ach to juz nie ptak olbrzymi
biatymi skrzydtami bijacy
do switu kazdej nocy

motyl
wyleciat przez usta
umartlej Nefertiti

(.)

lata motyl nad glowa
umartej Nefertiti
osnuwa ja w kokon

jedwabny

Nefertiti
larwo
jak dlugo czekaé
na twoj odlot
(Nefertiti, W 92)

[..] Wlozyt do ust narzedzie, czekat, az lufa ociepli si¢ i uSmiechajac si¢ z roztargnieniem do swego
odbicia — strzelit.

Spadt jak ptaszcz zrzucony z ramion, ale dusza stala jeszcze jaki$ czas potrzasajac glowa coraz
1zejsza, coraz lzejsza. A potem ociagajac si¢ weszta w to zakrwawione u szczytu ciato w chwili, gdy
wyréwnywala si¢ jego temperatura z temperaturg przedmiotow, co — jak wiadomo - wrozy
dlugowiecznosc.

(Samobdjca, W 222)

Uzasadnia konieczno$¢ zmieszania ,,ziarna absolutu” z ,,ziarnem gliny””:

Na poczatku miato by¢ inaczej —
swietliste kregi chory i stopnie abstrakcji
ale nie udato si¢ oddzieli¢ doktadnie
ciata od duszy i przychodzita tutaj
z kropla sadta nitka migsni
trzeba bylo wyciagnac¢ wnioski
zmiesza¢ ziarno absolutu z ziarnem gliny
jeszcze jedno odstepstwo od doktryny ostatnie odstepstwo
tylko Jan to przewidziat: zmartwychwstaniecie cialem
(Sprawozdanie z raju, W 333)

Swoje de profundis wydobywa ,,z czerwonej jamy ciata”:

Poddany zmianom
bliski $§mierci
Z czerwonej jamy ciata
— wotam
(De profundis®)

I nie sg to wystgpienia heretyka. Apostot Pawet pouczat: ,,Nie bylo jednak wpierw tego, co duchowe, ale to,
co ziemskie; duchowe bylo potem” (1 Kor 15, 46). Augustyn uznawat dusze za zycie ciala, za forme¢ ciata
miat ja Tomasz (stanowiska przyjete w zartobliwej Higienie duszy). A wspotczesnie — Maritain powiada o

43 Zbigniew Herbert, De profundis, w: ...kazdej chwili wybiera¢ musze (almanach poetycki), Warszawa 1954, s. 161.
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losie ludzkim, ze ,,jest losem ducha zigczonego substancjalnie z cialem i wtopionego w $wiat materii”**,

Mounier zwie nas ,istotami zlozonymi ze $wiattosci 1 z krwi”, jednako podleglymi ,wegetatywnej
ociezato$ci” i ,,duchowej zywotno$ci™®. Ofiarg tej podwojnej determinacji jest Herbertowy Ikar: ginie, gdyz
nie chcial przyja¢ prawomocnosci duchowego wezwania, ,,aby nasze serca | ktore toczy cigzka krew |
napehity si¢ powietrzem” (Dedal i lkar, W 69). Jego upadek powtarza gnostycki mitologumenon
Pracztowieka, ktory — boski z istoty (Ojciec Nous — $wiatto i zycie — stwarza rdOwnego sobie Anthroposa) — z
milosci do nizszej natury upada w materi¢ i $miertelne ciato:

Mowi Tkar:

Ramiona bola ojcze od tego bicia w prozni¢

nogi dretwiejg i tesknig do kolcow 1 ostrych kamieni

nie moge patrze¢ si¢ w stonce tak jak ty patrzysz si¢ ojcze
ja zatopiony caty w ciemnych promieniach ziemi

Opis katastrofy

Teraz Ikar glowa w do6t upada
(W 68-69)

Dedal i Ikar koniczy si¢ jeszcze wezwaniem do modlitwy, ale podmiot ostatnich wierszy poety bierze strong
przejmujaco sceptycznej Krypty, ktora zacytujmy w catosci:

Moge jeszcze poprawic¢ §wiety obrazek, aby wiadomym bylo twoje pojednanie z koniecznoscia, a
takze szarfe, aby napis ,,najdrozszej” byt zrodlem tez. Ale co zrobi¢ z muchg, czarng mucha, ktora wiazi
do potprzymknigtych ust i wynosi ocalate okruszynki duszy?

(W 184)

W ostatnich tomach Herberta duchowy komponent natury ludzkiej stat si¢ nawet przedmiotem ataku. Dusza
Pana Cogito z tomu Raport z oblezonego Miasta i inne wiersze jest zapisem procesu osuwania si¢
tradycyjnej nauki o duszy w anachroniczno$¢. W Prosbie z tomu Elegia na odejscie bogowie wystuchuja
zdumiewajgcego blagania ,,0 mato duszy”. Wstyd z tomu Rovigo przenika intencja obrony ludzkiej
cielesno$ci i $miertelnosci, intencja przeciwna tej, ktora towarzyszy pojmowaniu wstydliwosci cztowieka
jako przejawu jego transcendencji (wstyd fizyczny — $wiadczy o tym rozwinigta wrazliwosé religijna —
0znhacza, ze ,,jestem czyms$ nieskoficzenie wigcej niz to ciato, ktore si¢ oglada™®). W Epilogu burzy ,,dusza
staje si¢ bole$nie watla pajeczyng | i na powietrzu trwa jak usmiech Giocondy” (W 672), a Pan Cogito — jak
czynimy to w panice i drzac ze strachu —

nosi duszg
na ramieniu

]

dusza lubita przybierac
rbézne postacie
teraz jest skatg

whbita szpony
w lewe rami¢ Pana Cogito
(W 658)

Akcentowanie w ostatnim okresie tworczosci biologicznych konstant cztowieka nie jest jednakze
rozstrzygajaca i ostateczng wypowiedzig Herberta na tematy antropologiczne i epistemologiczne. W
rozmowie z Trznadlem poeta wyznat: ,,Umierajgc nie bede nic wiedziat o czasach, w ktérych zytem, poza

4 Maritain, op. cit., s. 391.

45 Mounier, op. cit., s. 51.

46 Mounier, op. cit., s. 50. I podobnie w innym miejscu: ,,M6j byt nie pokrywa sie z moim zyciem, jestem wcze$niejszy
od mego zycia, nie wyczerpuje mnie ono, jestem ponad nim” (s. 274).
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banalng prawda — dusza ludzka jest niezbadana™’. To prze$wiadczenie o tajemnicy spowijajacej nature
ludzka i natur¢ rzeczy najblizsze jest chyba autorowi Sciezki i Objawienia. Tajemnica rozmywa kontury
rzeczywistosci i niedostgpna czyni odpowiedZz na pytanie o naszg tozsamos¢, wyrazista kreska oznacza
jedynie granice poznania — i otwiera nas na transcendencje, ktorg kres poznania umozliwia i prowokuje.

Zadania dla uczniéw dotyczace przeczytanego eseju

= Czy podzielasz tezy interpretacyjne autora?
Jesli tak, to sprobuj wzmocnic je jeszcze wlasnymi argumentami.

Wskaz w tworczosci Herberta konkretne utwory badz ich fragmenty (poza przywotanymi w
eseju) potwierdzajace stusznos¢ sagdéw autora.

= Jesli w jakich§ kwestiach nie zgadzasz si¢ z autorem, uargumentuj swoje polemiczne
stanowisko.

Wskaz konkretne teksty poety uzasadniajace twoje opinie.

= W eseju omowiony =zostal jeden z ,wielkich tematow” Herberta: cztowiek wobec
Swiata/natury/rzeczywistosci. Jakie wskazaltby$ inne ,,wielkie tematy” w jego tworczosci?

Herbert — Pan Cogito — podmiot liryczny a Bog — transcendencja — religia: zblizenia i
indyferencje

= Czy shlusznie — twoim zdaniem — okresla si¢ Herberta poeta ,.filozoficznym” badz
»fllozofujacym™? Na czym polega filozofowanie w poezji?

Herbert a inni artysci filozofujacy w polskiej poezji wspotczesne;.

4 Wyplué z siebie wszystko. Rozmowa ze Zbigniewem Herbertem (9 lipca 1985), w: Jacek Trznadel, Hanba domowa.
Rozmowy z pisarzami, Lublin 1990, s. 207.

17



